if
b

Ensayos sobre cabala
y misticismo judio

YOM TOV ASSIS, MOSHE IDEL
Y LEONARDO SENKMAN
(eds.)

Traduccién de Florinda F. Go]dberg,
Raquel Sperber, Orna Stoliar

CENTRO INTERNACIONAL PARA LA ENSENANZA
UNIVERSITARIA DE LA CULTURA JUDIA
(Universidad Hebrea de Jerusalem)

Y
EDICIONES LILMOD




La cabala: una introduccion

Moshé Idel

En sus vertientes biblica y rabinica, el judaismo es una religién demo-
critica y exotérica. Pero, como muchas otras religiones, tiene lambién
dimensiones misticas y tendencias esotéricas importantes, especial-
mente desde la Edad Media. El mas famoso de esos corpora textuales
es el que se conoce con el nombre de ““cdbala”, una palabra hebrea que
tiene varios significados. El bisico se deriva de la raiz QBL que signi-
fica recibir; el 1€rmino, pues, equivale 2 “recepcién”™ y, en hebreo mo-
demno, también a “recibo™. En la literatura rabinica alude principal-
mente a la parte hagiogrifica de la Biblia hebrea y a Ia tradicidn, sobre
todo la que trata de materia legal transmitida por via oral. A partir del
siglo x, sin embargo, lenemos testimonios de una forma mis especifi-
ca de tradicién judia esotérica o secreta, que se ocupa bdsicamente de
asuntos reiacionados con los Nombres divinos y que se describe con
el nombre de cibala. A pesar de eso, no es sino a parir de comienzos
del siglo X cuando dicho contenido esotérico empieza a hacerse mis
presentc en las fuenles escritas, y acaba imponiéndose como el princi-
pal sentido de la palabra. Esta utilizacién Jel término cabala en el sen-
tido de conocimiento secreto, muy difundida, refleja el surgimiento de
un género de escritura muy exlenso, principalmente en hebreo, que
afirma reflejar los contenidos sccretos del judaismo. A muchos autorces
se les atribuy6 el nombre de mequbalim, cabalistas, quiencs, en sus
obras, wilizaron la palabra “cibala™, que se convirtié en un término
técnico para describir su drea de conocimiento.

Durante el siglo xin sélo se redactaron textos cabalfsticos bisica-
mente en el sur de Francia, Espadia e lalia, aunque el peasamiento ca-
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balistico no tardé en extenderse al norte de Africa, Alemania y la Tie-
rra de Isracl. Pero sélo a finales del siglo xv. a raiz de la expulsion Je
los judios de la Peninsula Ibérica, empezaron a lundarse también cen-
tros de cibala en ¢l pleno sentido de la palabra, en el norte de Afvica,
Polonia, Trak y. sobre todo, 1a Tierra de Isracl. Fue en la ciudad palilea
de Safed donde ta escritura cabalistica, representada por los sistemas
distinlos de R. Moshes Cordovero por un lado ¥ R. lizjag Luria y sus
seguidores por cl otro, alcanzé su segundo momento de notable apo-
£co a parntiy de la segunda mitad del siglo xvi.

Las ideas cabalistas, vinculadas a las aspiraciones mesianicas des-
de los inicios mismos de la cibata, especialmente en Ja de Abulufia y
en algunas partes del Zohar, despertaron en.la segunda mitad del si-
glo xvi en personalidades judias promincries cicrlas expectativas,
que evolucionaron en un movimiento mesidinico de masas ampha-
mente ditundido en torno a la figura de Shabetai Tzvi, Este dliimo,
Jumo con sus scpnidores Natan de Gaza y Abraham Miguel Cardozo.
profetas y tedlogos. extrajeron conclusiones antinémicas de algunas
luentes antiguas y recurricron a varias formas cabalisticas de pensa-
micnlo con el objeto de promover sus crecnctas mestianicas, creando
un momento de euforia en los comienzos del Movimicnto sabataista y
la consiguiente decepeion que se produjo, sobre todo. con la conver-
ston forzada de Shabetai Tzvi al islam.

Aunque lodos los cabalistas dieron por senlado que su doctrina era
una forma de comprensién esotérica del Judaismo que no debia ser co-
municada indiscriminadamente 2 un judio cualquicra y menos aidn a un
genhil, a partir de linales del siglo Xv se hace evidente una expansion
gradual de la cibala cristiana. Se inicio en Florencia con las sucintas
Texis de Giovanni Pico della Mirandola Y. posteriormente. on los escri-
10s s sistemiiticos de Johann Reuchlin y Cornelis Aggripa de Ne-
tesheim. a partir de elementos tomados de extos cabalisticos: estos -
limos se lefan frecucniemente en o traduccion latina realizada por
algunos conversos al eristianismo. Es tipica de la cibala eristiana la in-
tegracion de clementos cabalisticos, especialmente 1cosoficos, herme-
néuticos y mdgicos, extrapolados de si hase ntwal y ordenados en es-
lructvras de pensamicnio que se encuentin en las raducciones de
lextos gricgos y helenisticos preparados ¢ mapresos durante ¢l Renaci-
micno, sobre todo por Marsilio Ficino. 1) octilis caropea, tal co-
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mo ocurre con distintas corrientes de la teosolia y la masoneria curo-
peas, recibid en gencral una influencia sustanctal de) pensamichto
cabalistico. Yo que parcee ser también ¢l case del mormonismo 1empra-
no. Ll movimiento de masas mistico mds viable creado por la popula-
rizacion de la cibala es ¢l jasidismo polaco tardio. Este fenomeno mis-
tico curopeo oriental constituye desde entonces la Torma més duradera
de penetracion de Ja cdbala en la vida de muchos judios no pericne-
cientes a la éfite intelectuat. La influencia combinada de cibala y jasi-
dismo ha hecho que conceplos come dibmg, golem o kelipea tormen
parte de las creencias de importantes sectores de la poblacion judia
desde finales del sigla xvr.

La profusa creacion textwal que se percibe a si misma como perie-
neciente a la cibala se ha compuesto en paises y continenles muy di-
versos a lo largo de mis de ocho siglos, y apenas sc pucde considerar
que constituya una leoria uniforme. Tal como sucede con los demis gé-
neros escritos que har forecido durante tantas centurias ¥ tn circuns-
lancias tan distintas. al leer sus textos se pueden detectar numerosas <li-
vergencias. en muchos casos capitales, y resulta diticil intentar dar una
delinicion que abarque a todos esos corpor. Para ofrecer una imagen
de los diversos intereses religiosos que destacan en los escritos caba-
listicos v jasidicos, rataré de diferenciar entre tres madelos principa-
les que retlejan Tas preacupaciones religiosas mas importantes (e Tos
distintos cabalistas.

La hipotesis de trabajo de la que parto es la de que hubo modelos
cspeculativos dilerenciales que contribuyeron a contormar e pensa-
nnento, L praxis y. niis tarde, mbién Tos texios de distintos ECSTTOS
cabalistas y jasidicos. Lejos de presentir una linea de pensannienio uni
ficada o monucromdtica que. supnestamente, habria ido cambuindo
To Targo deTa historia. los distintos tipos de escritos y. oo menor miedi-
da. fas diferentes escuelas Jasidicas, e centraton. conro minimo. en
tres madelos principales: ¢l mds imponante. que propongo Hamar teo-
soleo-tenrgico, un segundo ty secundarioy modelo que s el extitico v
Por iltimo, pero no por cso menos importante, ¢l modelo magico Lalis
midtico. Las interconexiones v s nutnerosas interacciones cotre esos
res inodelos caractenizan muchos momentos nuportantes de las prea
copaciones v L creatividad cabalistics.

Los tres modelos de pensamicnio cabalistico nterpretinan fos cor
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-pora judios tempranos —la Biblia y los escritos rabinicos— de forma nue-

va. Dichas reinterpretaciones, sia embargo, sélo en contadas ocasiones
resultan ser imposiciones nuevas de esquemas intelectuales medievales
sobre material antiguo. Los cabalistas sostenian que sus escritos consti-
lujan la antigoa tradicién judia oculta, que contiene la esencia del Jju-
daismo. A pesar de ello, las divergencias conceptuales entre las diferen-
les escuelas cabalisticas hacen que esa asuncion resulle problematica.
La repercusion de textos antiguos y medicvales proveniente de fuentes
no judias, especialmente helenisticas de origen neoplaténico, hermético
y neopitagdrico, es importante y se puede detectar en todas las corrien-
tes de la cdbala, al igual que en Ia filosofia, la gramitica, la literatura y
la ciencia judias medicvales. La mayoria de esas fuenles fueren mani-
puladas, cambiadas y enriquecidas por aulores musulmanes. Ademis de
aprovechar la conlribucién de esa clase de malerial especutativo, Jos ca-
balistas medievales desarrollaron asimismo algunos modos de pensa-
miento que se encuentran en ciertos tipos concrelos de escritos judios
lempranos, como los de caricter rabinico y magico; también Iuvieron
acceso a ciertos temas mitolégicos tempranos con paralelos en tiempos
antiguos, que pueden haber llegado a ellos por via oral.

La preocupacion de los investigadores POr CONSegUIT un panorama
mds unitario de esta drea de conocimienlo ha desembocado en una vi-
si6n mas bien monocromadtica de su fenomenologia que ha relegado a
los esquemas mdgicos y, en cierta medida, también a los escritos exti-
ticos a una posicién marginal, para destacar, con demasiado énfasis en
mi opinion, el modelo teoséfico de la cibala.

Modelo teoséfico-teiirgico

E! modelo cabalistico més difundido es ¢l teosolico-teirgico. Tra-
la, por un lado, de los distintos y complejos mapas del dmbito divino,
campo que los estudiosos definen como tcosofia; y, por el otro, de la
manera coma los actos religiosos humanos ejercen un efecto sobre di-
cho ambito, lo que puede deflinirse como teurgia. La repercusion del
cumplinviento de 1os preceptos o de las transgresionces sobre los dmbi-

10s superiores es crucial para entender las distinlas formas que adopla
la cibala eosdlico-tedrgica.

La cabala: vna intraducaién 1%

En este modelo cabalistico resulta cardinal una consideracién muy
difundida: la de que el dmbito de lo divino esta constituido por una se-
rie de diez fuerzas divinas llamadas sefirot —término que, en su origen,
equivalia a los nimeros misticos— y, en ocasiones, por una fuerza su-
perior conocida con el nombre de Infinito {Ein Sof). Se trata de un sis-
tema dinamico en el que los procesos de interaccion de dichas fluerzas
entre si y entre la aclividad religiosa humana y esas fuerzas divinas re-
sultan esenciales tanto para el dmbito divino como para et humano.

Ein Sof
Keter
Bind Jojma
Guevurd Guedula
Tiferet
Hod
fesod

Maljut

Netzaj

Hay cabalistas que manticnen que las dicz sefirot constituyen ia
esencia divina y que, por consiguiente, el 4mbito divino es un sistema
complejo, mientras que otros suponen tjue esas fucrzas son los instru-
menlos de la actividad divina- créacién, revelacion ¥ providencia, o
bien los recipientes que sirven de intermediarios entre los smbitos di-
vino y extradivino. Un mimero mis reducido de cabalistas sostiene que
las sefirot constituyen la presencia divina en el mundo, y los hay tam-
bién que sostienen la presencia de esas Tuerzas dentro del alma hu-
mana. En la mayoria de los casos, ¢l surgimiemo del sistema de diez
sefirot procedentes de! imbito supcrior se describe en 1érminos de
e€manacion (atzilus en hebreo) o bien de expansion (hitpashtut), proce-
so0s ambos que crean una especie de cadena {shalsheler) entre el ambi-
lo divino mds elevado y los mundos inferiores que las sefirot producen,
Segiin la cabala luridnica del siglo xv1, Jas configuraciones divinas tic-
nen naturaleza aun més pronunciadamente anlropomorfica, los asi lla-
mados cinco partzufim, que constituyen la estruclurn principal del dme-
bito divino.

Esta afinidad dindmica entre 1os dmbitos superior ¢ inferiores puc-

de explicarse de tres mancras principales: scgin el modelo isomorlico,
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€5 su forma [de Dios], bendito sea. E nos orden6 estudiar Tord para
que conociéramos ef aspecto de la Forma Divina, tal como unos po-
cos cabalistas dijeron: “Maldito sca aquel que no guarda esta Tora™,
iPuede caer la Tors? Este (versiculo hay qQue interpretarlo en el sen)j-
do de] una adverencia para el chantre, para que muestre la forma es.-
crita del Rolio de la Tord a 1a comunidad con el objelo de que [Jos fie-
les] vean el aspecto de la Forma Divina, Lo que es mis, el estudio de

Ia Tors hace que la persona vea Secretos divinos y que vea I Gloria
de! Santa, bendilo sea.

Como veremos mis adelante, Ja Tor4, como simbolo, es concebidy
COmo una representacicn fiel de la forma divina, En esle caso, sin em-
bargo, se pone el énfasis en los aspectos activos de este isomorfismo.
Al conocer las commespondencias entre ambas €structuras, el cabalisty
puede activar el 4mbito celestial mediante ) cumplimiento de los ac.
tos religiosos preceptivos,

En el Libro dej Zohar (vol. 11, fol. 19] b) se encuenira Ia descrip-
cion de una figura femenina que, debido a su amor Y a 1a separacién
del amado, disminuye de tamaiio Y Se oscurece hasta legar a ser co-

el amado divino O18a que su amada estd tambicn enamorada de ¢l, sal-
Ba de su palacio Jjunto con sy séquito y Ia encuentre. Ella, sin embar.
BO. se encuentra en un estado de pequeiiez, oscuridad y fealdad, sin
imagen, pero al besarla y abrazaria €1, empicza a creeer, recuperando
su belleza y altura. By cabalista autor del 1exio sosticne que el creci-
miento de la figura femenina se debe 3 los gritos de sy séquito, micn-
tras que los actos de Jos pecadores pueden ocastonar su mengua de [a-
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maho y belleza hasia dejarla reducida de NUEvYo 2 un punto invisible,
El versiculo biblicg que avala la descripcion de €sos hombres podero-

Tosos en fuerza, que cumplen su palabra™ (Salmos 103:20). EI ver-
siculo del salmo habla, naturalmente, de Jos dngeles, pero ¢l Zohar
entiende [a frase como referida a los ca balistas. Su clamor, que repre-
senla su fuerza, recrea Iy altura total de| mundo, Davay, que es, osten-
siblemente, simbolo de una manifestacidn femenina, ILa forma nomi-
nal osei (“los que cumplen” o “|og que hacen™) es utilizada por ¢l
Zohar y algunos cabalistas préximos a su €Squema de pensamiento en
un sentido tedrgico, es decir, para indicar que crean algo en el smbito
divino. Por lo tanto, el griterio no sélo hace que el amado despierte al

volvi6 a ulilizarse en ¢f siglo xvien los procesos teosoficos luridnicos
de Jas configuraciones divinas. .

Un tercer modelo que ocupa un lugar central ep la cibala luridnica
€s aquel en que tas chispas divinas, diseminadas en e munde inferior,
vuelven a sy lugar original en la configuracion diving por medic del
cumplimicnto del rituaj Judio.

El modelo teosofico-leiirgico conforma gran parte del material pro-

ain, en ¢l Safed def siglo xvi. Este modelo parte de la basc de que ¢l
lenguaje refleja la estructura interna del dmbito divino, el sistemy seli-
tal de las fuerzas divinas. Al mismo liempa, se consideraba que ¢l ley)-
Buaje ejercia tambigy una influencia sobre sy estruclura por medio de
actividades tedrgicas encaminadas a restaurar la armonia dentro dJel
dmbito divino. Ya Sca en su papel cognitive simbolico o cn sy Tuncién
tevrgico-operativa, ef lenguzje se concibe ¢n este tipo de cibala como
hipersemantico. Iisto significa que fos cabalisias no manticnen solo ¢
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sentido normal del idioma, sino que )a fencién bisica de este Gitimo
como parte de la empresa cabalistica se debe a un significado adicio.
nal que afiade campos seminticos a los que el sentido ordinario desig-
na. No hay que ver, sin embargo, estos dos aspectos —el simbodlico o
referencial y el ledrgico o performativo- come totalmente indepen-
dientes, por muy distintos que sean uno de otro: el papel simbélico del
lenguaje, o sea el concepto que refleja de la estructura de las fuerzas
divinas, constituye muy a menudo s6fo una cara de la moneda; la otra
Cara esta integrada por la utilizacisn del conocimiento simbglico para
rectificar procesos que se producen en el imbito djvino. Analizaré aho-
1a brevemente dos simbolos importantes. En el Sefer Haijud, un trata-
do anénimo del siglo xm1, leemos que: )
Dios nos dio la Tor4 entera [y) perfecta desde (la palabra] Bereshi;
hasta [las palabras] Le ‘einei kol Isra’el (es decir, 1a primera y ltimas
palabras del Penlateuco). Observa C6mo todas las letras de o Tor4, por
su forma, combinadas Y separadas, letras alargadas, curvas ¥ encorva-
das, superfluas ¥ clipticas, diminutas Y grandces € invertidas, 1a caligra-
fia de las letras, fas pericopias cerradas y las ordenadas. todas ellas son
la forma de Dios, bendito sea. Es similar, aunque no comparable, a
aqueilo que aiguien pinta utilizando {varios) tipos de colores; igual Ia
Tord, empezando con 1a Pfimera pericopia hasta la Glima, es fa forma
de Dios, el grande, el formidable, bendito S€a, puesto que si una letry
falta del Rollo de la Tor4, o es superflua, o ung pericopia {cerrada) hy
sido [escrila] de forma abierta o una pericopia [abierta) ha sido [escri-
ta] de forma cerrada, ese Rollo de Iy Tori es [deciarada} invilido,
PUESIO que no tiene en si mismo [ forma de Dios, bendito sea, el gran-
de, el formidable, o causa del cambio de forma que ha tenido lugar, Y
esto lienes que entenderlo. . Bios ordend a 10dos ¥ cada uno de ellos
que escribiera €l mismo un libro de la Tori. y el secrelo escondido es
[que el que asi 1o hace] hizo a Dios, bendito sea.

El Rollo de 1a Tord se concibe como un simbolo grifico de la for-
ma divina, y esta es Ia razdn por la cual el cabalista mantiene que no
s6lo el mensaje semdntico Que conticne es importante., sing también [
contemplacion misma de |a forma como ¢l texio se ha escrito. Este
simholo comprehensivo, por o lanto. constituye ung representacion
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fiel del dmbito divino enterg dentro de Ja realidad ferior. El énfasis
quc s¢ pone en Ja precision es Imporiante; supone un tipo de cormespon-
dencia que no es [a que se da en una entidad concreta mferior que re-
presenta una cnlidad desconocida y transcendente en Jas alturas cuyi
experiencia es inefable, sino ung imagen fiel, una especie de icono de
Dios, que incorpora todos los detalles de Ia lorma divina,

Vayamos ahora a otro tipo de simbolo muy difundido: Jerusalem.
Tanto en las fuentes biblicas como en las rabinicas, ge concibe la ciy-
dad como el lugar que une el ambito mundano con ¢} diving, un {oens
umbilical. Sin embargo, al contrario de lo que sucede con los Rollos de
la Torid que son concretos Y estan al alcance de )3 mano, para los cahg-
listas medicvales, Ja inmensa mayoria de los cuales no habian visto
nunca la ciudad, ia palabr “Jerusalem” se convierie en el punto de
partida para Ia transicién a| eslado de atisbo de la realidag divina supe-
fior. La situacién no es esencialmente distinta ni siquiera en casos en
que la realidad que sirve de simbolo existe, aunque en un lugar lejano
¥ que no sc considera accesible en un futuro previsible. Eqn el caso dc
lerusalem, fa cindad SiguiS existiendo durante la mayor parte de 1y
Edad Media, pero a los cabalistas cspafioles, que la vicron también co-
mo simbolo, les resultaba priclicamente desconocida, al menos de for-
ma directa. Por eso, las distinlas manerus de concebirla, fueron resyl-
tado. en muchos casos, de Ui construccion basada en pasajes biblicos:
s6lo ea raras ocasiones se basaron en relatos de los peregrinos, Y yo di-
ria que nunca nacieron de un encueniro directo con la realidad histori-
ca y geogrifica de Ia ciudad, Jerusalem, como simbolo, actia en dos
niveles: como simbolo literario presente Y ascquible, a causa de la ny-

las lo entendian, reflejaba la esfera divina de |a existencia; y, en un ni-
vel ontoldgico. como symbolwn in fucsis, en ¢ que la ciudad,
temporalmente ausente Y teogrilicamente bejana. representa nng fucr-
za divina cspiritugl Y. por lo tamo, remota desde of punto de vista cop-
nitiva. Se suponia que estos dos canales simbdlicos separados condu-
cian, independientemente uno del oo, 4 una misog cnlidad diving
Que. en la mayoria de los Casos. ers Lk oline sefired, Hamvadi Afertklinr.
Para comprender €omo dos entidades tn distintas - yn nombre, ey
decir, una unidad lingiiistica. y ung cindad mady POr ese nombye
Pucden ayudar 3 alguien a alcanzar 1, fucrza diving mvisible, ¢l caba
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lista tenia que presumir una afinidad profunda entre el nombre y laen-
tidad que designa, fenémeno que podemos describir como una inma-
nencia lingtistica. En otras palabras, “Jerusalem™ no es si mplemente e}
nombre convencional de la ciudad, sino gue resume, por la estructura
de la palabra y de varias maneras, la esencia misma de la ciudad terre-
nal y, al mismo tiempo, sefala su contrapantida divina, celestial, La
triada formada por un nombre, una entidad geogrifica y un atributo su-
praesencial, divino, que domina tanto al nombre como a la entidad geo-
grafica, es bastante comiin y conforma muchos procesos simbolicos en
la cdbala. Sin embargo, dado que el punto de partida de la inmensa ma-
yoria de los simbolos cabalisticos son los 1extos biblicos en toda su
complejidad, cuyas conirapartidas en los dmbitos histérico y politico o
¥a no existian o eran muy remotos y se encontraban fuera del alcance
del cabalista medieval que vivia en Europa, habria que definir el simn-
bolismo cabalistico como inspirado predominanemente en textos de re-
conocida autoridad y en sus valores religiosos, ¥ como actuando por in-
lermedio de las unidades lingiiisticas que componen dichos textos. Por
lo general, el simbolismo cabalista tiene muy poco que ver con un in-
tento de simbolizar la realidad naturat: es fundamentalmente un codigo
que siTve para interpretar los textos candnicos pasando por alto ciertos
elementos de la realidad, a Jos que se divorcia del contenido de las Sa-
gradas Escrituras. En la cdbala teoséfica encontramos una retorica so-
bre la naturaleza absorbente de la Tord, que proporciona el nexo entre
las pretensiones de simbolizarlo todo por medio de esa caracteristica su-
ya de absorber. A pesar de eso, tenemos que diferenciar cuidadosamen-
te entre las pretensiones retéricas, y la prictica general 1af como se ex-
pone en voluminosos tratados como ¢l Libro del Zohar

Esta preocupacién por los escritos canénicos €5, cn mi opinidn, la
razon principal de que el simbolo de Jerusalem aparezca de modo Lan
recurrente en la cibala, mientras que ciudades como Lunel, Posquiéres
o Narbona en ¢l sur de Francia, o Barcelona, Gerona, Burgos, Avila y
Toledo, que fueron sede de las ctapas iniciales del desarrolio de las
cdbalas provenzal y espaiiola, carecen totalmente de valor simbdélico.
Otro tanto ocurre con las ciudades italianas y olomanas que acogicron
a los cabalistas expulsados. Por otro lado, también ciudades no biblj-
cas de la Tierra de Ismael, como ta remota Tiberfades gue se menciona
en las leyendas rabinicas, adquirieron significados simbélicos, pero no
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es ese el caso de la reahdad urbana inmediata de los cabalistas euro-
peos o noralricanos mismos. Un Comentario sobre las diez sefirot nos

da cierta informacidn sobre la manera como actuaba el simbolismo ca-
balista:

El Monle Sién recibe ese nombre porque la décima {sefirah] se llama
la Jerusalem celestial, que recibe una emanacién del Hatsadiq lesod
Olam que recibe el nombre de Tzion. Porque asi como en la Jerusalem
terrenal el Monte Si6n es una tone que defiende la ciudad, de la mis-
ma forma también en Ja Jerusalem celestial, el Monie Sibn, su espo-
50, la protege de los acusadores, para que no entren en ella.

Que la novena sefirah, lesod, des ignada como Tzidn, estd relacio-
nada con el elemento filico del dmbito de las sefirot, se considera ob-
vio y no puede tener su origen ni en la realidad geogrifica del Monte
Sién ni en los pasajes biblicos que tratan de Jerusalem y de Sion. Es
parte de 1a estructura de muchas constefaciones cabalisticas teoséficas
que subrayan la polaridad existente entre los elementos masculino y
femenino, asi como la que se da cnire lo sagrado y lo demoniaco. De
esta forma, la esiructura teoséfica sc impone sobre los nombres bibl;-
cos del Monte Sién y de Jerusalem, para bhacerlos simbolizar las fuer-
zas masculina y femenina respectivamente. Lo que es mas, la imagen
teosdfica que presenta a la tltima sefird como si los poderes demonia-
€os que tratan de entrar en el dmbito divino la pusieran en peligro se
impone tanto sobre el texto biblico como sobre cualquier Jugar geogri-
fico real. La sexualizacién y la demonizacién forman parte de las for-
mas teosoficas de organizar la conslelacion celestial de las fuerzas
divinas, que se sobreimponen postericrmente a los textos biblicos: po-
laridad por un lado y colaboracién de tos dos polos por otro son las re-
laciones paradigmaticas que caracterizan el mendo de las sefiror, y
esas relaciones son sobreimpuestas a los textos biblicos.

El modelo extitico

El éxtasis es una expericncia religiosa humana constante y su recu-
mencia en culturas muy distintas es prucha de la posicién central que
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ocupa csta {orma de misticismo. Las experiencias exlilicas se hacen
cada vez mis evidentes en los documentos escritos del misticismo ju-
dio a partir de mediados dcl siglo xm. Da la impresién de que un pro-
ceso de adopcién y acomodamicnto a [as experiencias paranormales
caracteriza al pensamiento judio de Ta Edad Media y de la Edad Mo-
derna temprana, que considera con seriedad creciente las experiencias
paranormales como acontecimientos legitimos. La comsiguiente difu-
sidn de experiencias con maguidim a finales del siglo xv y en el xvi,
sobre todo en el diario de R. Tosef Caro Y en la teivindicacion de reve-
laciones paranormales por parte de R. lizjaq Luria, asi como los casos
de pasesos en el siglo xwi, pueden testimoniar mejor la legitimacion de
su discusion en publico que el surgimiento de nuevas formas de expe-
riencias. Sin embargo, ninglin movimiento en el Judaismo ha puesto
tanto ¢l acento en la importancia de las experiencias prneumdticas en
sus formas mais intensas ¥y extremas como el jasidismo polaco.

El modelo extitico se ocupa mucho mis de los procesos internos
que tienen lugar entre {as facultades de Ja umaginacion, el intelecto hu-
mano y ¢l césmico, lamado Intelecto Agenie. Este tipo de cibala gra-
vita en lomo al ideal de la devekut, entendido como una aspiracidn a
lipos moderados o extremos de union con la Divinidad. Las otras par-
tes vitales de estos modelos estdn constiluidas por mecanismos o téc-
nicas cuyo objeto es asegurar la consecucién de este ideal. Constilu-
yentes integrales son [a hitbodedut, entendida como aislamiento y
también como concentracién mental, hishtavut o camuflaje, Y ciertas
técnicas lingiiisticas consisientes en combinar letras hebreas o en con-
templar Nombres divinos. Algunas experiencias paranormales, tales
como las revelaciones y las proiecias, son congénitas en este tipo de
modelo mistico y mis propias de €l que de la cibala teosofico-tedrgi-
c2. La coherencia entre conceplos y pricticas es bastante obvia: hay
una continuidad organica entre técnicas misticas fuertes y experiencias
misticas extremas, que incluyen también cxperiencias de autotransfor-
macidn. Asi, por ejemplo, leemos en el libro Sha’arei Tzedeq de R. Na-
tan ber Sa’adia Harar, discipulo directo de R. Abraham Abula fia, que
Moisés “se transformé en un [ser] universal tras haber sido un punto
central, particular. Y de esto trata lo del hombre inferior que ascendid
Y s€ convirtié en ‘un hombre que estaba arriba’ (Ezequiel 1:26) en vir-
tud del poder del Nomhre™.

——“__—___
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En cste modcla resulta importante el caricter andmico de las téc-
nicas, lo que significa que, segiin las diferentes descripciones de sus
métodos, los rilos rabinicos no son esenciales para lograr la experien-
cia religiosa suprema. A pesar de que se perisaba que eslas (écnicas ser-
vian para alcanzar estados paranormales de conciencia, resultaria muy
difict! discemir tendencias antinémicas en los escritos cotrespondien-
les a este modeio. Asi, por ejemplo, un discipulo de R. Naian, el famo-
so cabalista de Acre, nos dice:

Aquél que se hace merecedor del secreta de la comunion [con lo divi-
no), se hard merecedor del secreto del camuflaje, y, si recibe ese se-
creto, en esc caso conocerd también el secreto de la hithodedur. Y,
cuando haya conocido el secreto de la hitbodedut, recibir la Inspira-
cién Divina y, de ella, [recibirs] profecia, hasta que profetice y diga
cosas [uturas.

La profecia es el principal objetivo de 1odo et proyecio cabalistico
de Abulafia, y él mismo se consideraba un profeta. La forma como es-
le tema se repite, por lo menos en principio, es evidente en un cabalis-
la que conocia bien asimismo la cibala leosofico-teiirgica. R. Itzjaq, al
1igual que su maestro R. Natan, no se pretendia profeta; su concepto de
la profecia es bastante similar al de Abulalia, tal como vemos en otro
pasaje:

Yo, ¢l joven, s€ y discierno por conocimicnto cierto que no soy profeta
ni hijo de profela, y no tengo inspiracion divina ¥ no utilizo el eco ce-
lestial [lie.: “la Hija de la Voz™), puesto que no se me han otorgado. Sin
embargo, apelo al cielo y a 1a tiema para que testifiquen. Como los cie-
los son mis lestigos y ef Garante ests en fo alio, que un dia estaba sen-
tado y escribiendo un secreto cabalistico cuando, de pronto, vi la forma
de mi propio ser de pic ante mi y mi progpio ser desaparecié de mi.

La importancia primordial de los componentes lingiiisticos de esas
técnicas es obvia. También sobresalen las inclinaciones fuertemente
individualistas de esle tipo de misticismo y la profunda influencia de
la filosolia, especialmente de la aristotélica en el caso de Abulafia y
de las tendencias mis neoplaidnicas en sus seguidores.
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Todos los conceptos mencionados, excepluando el de hishtavut o
ecuanimidad, se encuentran en el fundador de la cibala extdlica,
R. Abraham Abulafia, ¥ resuitan cruciales para Ia cristalizacién vy Ia di-

€0 se percibe, a finales del siglo xm y principios del xv, mucho mis
cristalizado que €n es0s dos tipos de fuentes, en los escrilos de algunos
cabalistas como R, ltzjag ben Shmu’el de Acre, R. Nalan ben Sa’adia,

tatica.
En cuanto a Ia revelacion principal sobre [a misién mesianica de

Tzevi. la describig &l mismo como resultado de una trayectoria remi-
niscente de la cibala extatica:

En el afio 1648, ¢l espiritu de Dios residi6 sobre ¢l cuando una noche

llevaba dos horas andando fuera de 1a ciudad, Iejos de ugar habitado,
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en {un estado de| despojo y concentracion, hasta que oy6 la voz de
Dios gue hablaba con é1: “Fi ercs el redentor de Israel, el Mesias, hi-
Jjo de David, el Mesfas del Dios de Jacob, y eslis destinado a redimir
a Israel |y a] reunirlo desde los cuatro rincones del mundo en
Jerusalem, y Yo juro por mi mano derecha y por el brazo de mi poder
que tid eres cl verdaderg redentor, y ringan otro es el redentor’. Asi, a
Partir de aquel momento estuvo revestido de la inspiraci6n divina y de
una gran iluminacién, y pronunciaba as letras del Nombre diving y
llevaba a cabo actos extrafios.

La influencia de Abulafia puede discemirse en el jasidismo deci-
mononico en Polonia. En un comenlario del Pentateuco llamado Or
Haganuz Latzadiquim escrilo a finales del siglo xvin por R. Aharon
Cohen de Apta, leemos lo siguicnte:

El tema de 1a profecia es [como sigue]: resulta imposible, por lo ge-
neral, profetizar de pronto, sin cierta preparacion y santidad, pero si
Unz persona que quiere preparse a si fnisma para profetizar se santifi-
Ca y se purilica y se concentra mentaimente ¥ s€ separa radicalmente
de fas delicias de este mundo ¥ sirve a los sabios [incluyendo a su ra-
bino, el profeta -y los discipulos que sipuen el camino de 12 profecia
son llamados los hijos de Jos profetas—; y cuando su rabino, fque es]
el profeta, entiende que su discipulo ya esia preparado para [el estado
de} profecia, entonces su rabino le da el tema de los recitados de los
Nombres santos, que son las ltaves de la puerta celestial. -

Este y otros énfasis en la profecia y el texto mismo son prueba de
que los maestros jasidicos estaban cqnveacidos de que 1a forma mas al-
1a de experiencia religiosa es eminemente mistica, en ocasiones extdl;-
€a. {Cuiles son, en ese caso, los vinculos entre cse convencimiento
—que, cn mi opinidn, incluia lambién una experiencia real- en los si-
glos xvin y xix, y las experiencias misticas y sistemas o modelos gue
se habian dado en ¢l Judaismo en generaciones anteriores? Creo que
tratar de restringir un fendmeno posterior & una teoria mistica especi-
fica del pasado, seria reduccionista y simplista. A pesar de eso, aungue
Presuma que tenemos que reconocer fa influencia de variasg expericn-
cias Paranormitles, no hay molivo por el que no podamos intentar exa-
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minar una probable fuente principal de algunas de esas experiencias
extraordinarias.

La forma como se repiten los casos de €xperiencias reveladoras en
los mitos fundacionales de esas corrientes de misticismo judio no si g-
nifica imitacién automdtica de un aconiecimiento revelador anterior en
un momento mislico posterior. El misticismo cambia ¥, junto con él,
las técnicas y el contenido de Jas experiencias.

El enfoque extitico supone que el cabalista puede usar el lenguaje
¥ los textos canénicos con el objeto de inducir una experiencia mistica,
manipulando para ello los elementos del idioma y wtilizando, ademas,
otros componentes de las distintas técnicas mislicas. A este enfoque le
preocupa mucho menos el tema de las estructuras divinas internas, ya
que se concentra en [a reestructuracién de ja psique humana para pre-
pararta para el encuentro con lo divino. La leoria extitica del idioma es
mimética v, consiguientemente, menos stmbélica y teirgica que la
cibala teoséfica en la perspectiva que adopta. Mieniras que la forma
teosofico-tedrgica de tomar en consideracidn el lenguaje mantiene ta
importancia trascendental de la informacién que la mente humana ab-
sorbe o que el alma transmite a o divino, la del enfoque extilico esti-
mula en muchas ocasiones a prescindir del conocimiento como parte de
la apertura a lo divino. Segiin la cibala extitica, el lenguaje, al desinc-
grar las palabras de la sagrada Escritura en unidades no semdnticas en
virtud de una técnica mistica, contribuye a limpiar la conciencia de la
persona de que se trate. Mientras que la cibala teosdfica pone el acen-

1o en los aspectos dados Y estructurados del lengnaje taf como se mani-
fiestan en los escritos candnicos, en la cibala e

de esos mismos textos, asi como del lenguaje
trumento mistico importante para reestructy

xotérica la deconstrucién
normal, constituye un ins-
rar la psique humana.

El modelo magico-talismatico

En tanto que los dos modelos de cibala descriptos precedentemen-
le estin representados en un género de text

s cabalisticos peculiar, el
tercer modelo, el migico-talismitico

que describiremos a continua-
cidn, se encuentra en distintos texios pertcnecientes a esos modelos, y

solo en contadas ocasiones constituye un género por si mismo. l.a in-
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vestigacion ha subestimado esle modelo, y merece la pena prestarle es-
pecial atencion.

Naturalmente, la magia judia es un 4rea de conocimiento de larga
tradicion, que ya en la antigiiedad tardia presentaba diferentes fomvlas‘
Algunas partes sobrevivieron en textos hebreos ¥ arameos y olras ejer-
cieron una influencia sobre la magia helenistica. No cabe duda de que
algunos cabalistas tempranos conocian textos migicos judios y
se apropiaron de algunos de sus elementos; otros, muy pocos, los cri-
ticaron. A partir de los comienzos del siglo xiv, emergicron gradual-
mente dos tipos de cabalistas: los seguidores de l1a cibala especulativa
{Qabalah I'unit] y los de la cibala prictica [Qabalah Ma “asit}. Este fe-
némeno se repite varias veces en el siglo xv y, en el xv1, se convierte
en una manera eslandarizada de distinguir entre varios tipos de cibala.
Resulta prematuro describir la evolucién de esta diferenciacion; en las
préximas lineas, me referiré brevemente sélo a los aspectos capitales
de Ia historia y contenido de esta distincién. Como ya Gershom Scho-
lem sedald, puede que su surgimiento tuviera algo que ver con [a dife-
rencia que hay entre la filosofia especulativa ¥ la prictica tal como las
formul6é Maiménides en el capituto XIV de su tratado sobre logica Mi-
lot Hahigaion. Asi, por ejemplo, en un manuscrito de comienzos del
siglo xvI escrito por un espaiiol anénimo emigrado al Imperio Otoma-
no leemos: ’

La cébala prictica consiste en conjuros de dngeles: esta es |a razén por
la cual estd escrito en Lamentaciones (1:13): “Desde lo alio El envi
fuego a mis huesos™, etc., porque E) cambid los nombres de los dnge-
les (Midrash Eijd Rabati, ), y esta ciencia de CONuros estd escondi-
da en libros muy anliguos y lambién [en] una tradicién lgabaiak)
[transmitida} a un hombre de boca de [otro) hombre. Este saber que-
d6 oculto de aquelias personas que son maestros de la praxis [anshei
ba’alei maase] como los sabios [mencionados| en los libros de Rash-
bi [R. Shim’on bar Iojai] y sus compafieros y también en las palabras
de Qana hijo de Qana y en las palabras de Raia Meheime. Y 1a cibala
especulaliva es el secrele de las diez sefirog,

El anénimo aulor pertenecia a una escuela que consideraba la
cibaia impregnada de clementos migicos y usaba conjuros de angeles



3z Moshé Idel

y demonios con diversos objeltvos, entre ellos el escatoldgico. Esta cs-
cuela, que habia florecido en Espaa sobre lodo en la generacion pre-
via a la expulsion, fue el primer cuerpo de escritura cabalistica que se
intereso por la dicotomia entre la cibala prictica y la especulativa. No
cabe duda alguna de que este pasaje deja ver un intento de crear para
la céibala practica un historial sancionado por la auloridad, siguiendo
para ello una estrategia que encontramos en la cibala especulativa: la
mencién de libros antiguos y transmisién oral. Lo que resulta fascinan-
te, sin embargo, €s la ausencia en el texlo citado de la revelacién, que
constituye la principal forma de oblener informacién méigica en los es-
critos que pertenecen al primer estrato de este tipo de escrilos cabalis-
ticos redactados'en Espafia. )

La influencia mégica sobre el misticismo judio es un asunlo que
ain no ha sido estudiado con la profundidad requerida. De lo que no
cabe duda, es de la importancia que ticnen distintas formas de magia
en algunos tipos de misticismo judio, comenzando por los escritos so-
bre tos Heijalot. Este, sin embargo, no es el lugar para embarcarse en
un lratamiento general del tema.

En los escritos judios hay distintas formas de explicar el mecanis-
mo de funcionamiento de la magia. Algunas de dichas explicaciones,
y las relativamente antiguas, se basan en fa asuncién implicita de que
la lengua hebrea posee rasgos especiales y permile ejercer una influen-
cia a quien sabe ulilizar las combinaciones de letras peculiares que for-
man los Nombres divinos. Pero esta asercién no se articulé en una cos-
mologia elaborada que le hiciera cobrar sentido. Esta forma mégica de
considerar la lengua hebrea es crucial en la mayoria de las formas que
lo magico adopta en el judaismo y ha ejercido un ascendiente en nu-
merosos textos, especialmente en la cibala. Por otro lado, en la Edad
Media, por influencia de las opiniones filoséficas de los drabes, apare-
ci6 una explicacién adicional que parte de la base de que el mistico o
el filésofo pueden canalizar los acontecimientos que tienen lugar en
el mundo superior adhiriéndose a la fuente espiritual gue gobierna es-
t¢ mundo, especialmente al alma universal. La oracién es de orden
espiritual y se produce en el mundo celestial. Esta explicacién de la
magia utiliza lvertes elementos neoplaiénicos; en cuanto a la accesibi-
lidad de los avtores del siglo xvin a este tipo de magia, se pueden men-
cionar varias [uenles que ya entonces habian aparecido impresas.

La cabota: una mitroduccius

Tanto cn la magia helenistica como en la medieval judia y arabe, la
opinion dominante sosienia que se pueden atraer hacia abajo las fuer-
zas espirituales de los cuerpos celestes. Dichas fuerzas, que en griego
reciben el nombre de pneumata, en drabe rujanicat y en hebreo rujanint,
eran susceptibles de ser atraidas hacia este mundo y captadas median-
te cierlos objetos y rituales especiales, cuya naturaleza resultaba con-
sonante con las caracteristicas de los cuerpos celestes commespondien-
tes. Los capitulos primordiales para conocer la historia de este lipo de
pensamiento astro-mdgico en el judaismo se: encuentran en fas descrip-
ciones criticas que hace Matmoénides de la idolatria y en algunos otros
autores menos opuestos a este tipo de actividad: R. Yehudd Halevi y
Abraham ibn Ezra, asi como algunos pensadores judios de la Castilla
del siglo X1v que combinaron la magia con la Alosofia y, a veces, tam-
bién con la cibala.

En la cibala del siglo xv se hizo explicita la utilizacién del hebreo
como lécnica para hacer descender la fue rza espiritual; también encon-
lramos, en ese mismo siglo y en el siguiente, la asuncién de que cada
una de las sefiro! poseia una fuerza que l¢ era propia. De esta forma, la
estructura astrologica del modelo se proyectd a la estructura teoséfica
“superior’”’, disminuyendo las crilicas potenciales que una posicion
fuertemente astrolégica habria podido provocar. Aunque sin eliminar
lotalmente ¢l sentido astral del término rujaniut, algunos cabalistas
atribuyeron al dmbito de las sefirot una estructura que habian tomado
del pensamiento astroldgico: la que sostiene que en lo alto, hay que
distinguir entre los aspectos mas materiales de la realidad y los espiri-
tuales. Mas aun, se pueden detectar algunas traslaciones de caracteris-
ticas de los cuerpos celestes a las correspondientes Tuerzas divinas, las
sefirot. Mientras que los astrélogos drabes distinguian entre haijalat y
rujaniat, los cabalistas introdujeron esa distincién en el dmbito de lo
ntradivino: las sefirot tienen un aspecto exterior, los rectpientes Hama-
dos kelim, y un componente interior, la espiritualidad de cada sefird.
Aunque esta divisi6n se ha utilizado asimismo con otros objelivos Leo-
I5gicos —por ejemplo, para intentar hacer una sintesis entre dos formas
Previas y distintas de concebir las sefiror. consideradas en acasiones
como la esencia de Dios y otras veces como los recipientes de ba
afluencia divina, o instrumentos de ta actividad divina—, los (érminos
empleados por R. lojanan Alemanno y R. Moshé Cordovere dejan ver
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claramente cuiles cran sus fuentes. En el contexto de este estudio re-

" sulta especialmente importante ¢} surgimiento del IE€rmino rujanius e -
sefirot, ka fuerza espiritual de las sefirot. Esta [rase nantienc todavia cl
concepto de multiplicidad en el mundo espiritual: cada una de las sefi-
rot posee una fuerza inlema propia y peculiar que refleja la cualidad
cspecifica de la fuerza divina. Esta elevacion del érmine rujaniuat al
rango de pluralidad de la esencia divina no recemplazé la utihzacion
miagica del término en los escritos de los cabalistas que adoplaron cs-
la proyeccion. Por eso, aunque aceplado por alpunos cabalistas, el mo-
delo migico-talismitico cambié en dos puntos principales: el plano
teolégico, de hecho ¢l teosélico, suplanta al celeste-astrolégico, y las
practicas mdgicas, que fucron sustituidas hasta cierio punto por los n-
tos judios y. sobre todo, por el uso ritual del bebreo en la oracion y co
el estudio. Se trala de un cambio [undamental, guc se deslaca en los es-
critos de Alemanno, Alkabetz y Cordovero. Forma parte de un inlento
de explicar la elicacia de los preceplos que viene a agregarse a, o €5
distinto de. las explicaciones ledrgicas mids comunes quc se mencionan
reiteradamenic cn los eseritos cabalisticos. Al adoplar ¢l ritval judio
para lograr resullados midgicos o al interpretar ¢sos ritos como clhicaces
desde ¢l punto de vista méigico, se atenuaron en gran medida los aspec-
tos mds problemiticos de la magia en su calidad de operacion que se
lteva a cabo mediante actos gue no forman parie de la conducta habi-
wal. Los logros maleriales y cspirituales se deben al cumplimento de
ka voluntad divina y no se originan en un intenio de alterar ¢l orden
de la naturaleza o lorzar la voluntad divina,

Aunque, en muchos casos, el término rifaniur conserva matices
propios de sus fuentes magicas, en muchos otros, tanto en la cibala de
R. Moshé Cordovero y sus seguidores como en el fasidismo, el 1érmi-
no connota el dmbito idcal. espiritual, sin mantener ninguno de sus sip-
nificados astro-migicos. Con esic sentide eoiro en ¢l hebreo moderna,
donde rijening signilica espiritvalidad; esto altimo ha heeho que se pa-
se por alto el signiticado mdgico del 1€rmino en algunos textos ousti-
cos clisicos.

Una de las versiones més claras de la definicion de cabala en ér-
minos relacionados con expericncias de luz, se encuentra cn un respon
sum eserilo por an cabalista andénimo del siglo X1v que responde a Ta
sipmente pregunti “Como es posible Ta mtencion [mistical de I o
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cion, sobre 1odo al ser algo escondide de nosotros, porque no sahemos
como cs: si dirigimos [nuestra oracion] a las sefirot, que son luces
|me orot]. no hay nada semejante en o alto™. El problerna que ayni se
planica es que resulta dificil entender cémo sc puede dingir la oracion
a potencias divinas difercntes, puesto que en cl dmbilo de las sefirot no
hay [orma. La respuesta cs una larga elucubracion sobre la naturaleza
de las sefirof y 1a lengua hebrea; aqui me refeeiré nicamente a dos fra-
ses del principio: “estos temas maravillosos... no se pucden expresar
por medio de Ta boca, menos atn escribirse en un libro, puesio que. ..
constiluyen la esencia de la cabala, ya sca la prictica o la especulat-
va™. En la argumentacion que sigue a estas palabras, el anénimo caba-
lista analiza algunos detalles de la técnica mistica que consiste cn
visualizar los Nombres divinos en colores que corresponden a las dis-
tintas sefirot. Segin su descripeion, pues, la esencia de la cabala com-
prende 1anto ¢l nicleo 1cosdfico —la naturaleza de las sefirof y sus ma-
nifestaciones luminosas, es decir, lo que parece ser la cibala tedrica—,
como ¢l factor experimental, la visualizacion de los colores, que cons-
tituye el componente esencial de la intencion mistica durante las ora-
ciones. A semejanza de 1o que sucede con las deseripciones de fa es-
cuela de Najminides, donde se mencionan la Merkabd y los preceptos.
también en nuestro lexio se presenta a la cabala como una sinlesis en-
tre los elcmentos tcosolicos y letrgicos. Las dos formas de cabala se
basan en la posibilidad de alectar la estructura celestial que se concibe
en términos de theologia negativa. A pesar de esta leolopgia negativa,
se supone. sin embargo, que Jos colores asociados a los Nombres divi-
nos de acuerdo con un modelo muy preciso, conectan la actividad ri-
tual con ¢! ambilo celestial.

Inlluido por este responsum, R. Moshé Cordovero describe lainten-
cion mistica al final —-que es también el punto culminante- de sicmy
mfluyente compendio de cibala, Sefer Pardes Rimonim. Iin la dluma
puerta o capitulo. que ata de a intencion mistica en la oracion, el ca-
balista de Saled mdica que la oracion mistica serd mucho mas rica y
mis elicaz st se visualizan cotores. La culimnacion del saber y Ta pric-
tica cabalisticos. tal como uno de los ratadas mas influyentes de su his-
ioria lo concibwe, di por sentado que. ademids del conocimiento del ma
Pa del inundo divino, resulta esencial gue haya un clemento nsistico. L
definicion que cité antes es un caso saro, pesa by prictica de ta visuali
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zacion de los colores como parte de fa oracion no cra en absoluto ex-
cepcional, aunque se consideraba vn tema muy csolérico.

En cualquier caso, la corricnte migica de la cébala si guid lorman-
do parte integral de esa drea de conocimiento y su repercusion resulta
evidenle incluso en los debales donde, en ocasiones, hubo cabalistas
que 1a rechazaron. Hubo, en efecto, casos importantes en que cicrios
cabalistas rechazaron o morigeraron la importancia de los aspectos
magicos de la cdibala.

Veamos ahora varios ejemplos de estas fuentes cabalisticas que
adoptan el modelo migico. El pensamiento astro-magico, al que he-
mos dedicado buena parie de nuesiras Gltimas investigaciones. es cru-
cial, de hecho, en los escritos del cabalista judio italiano del siglo xv
R. Iojanan Alemanno. Me ocuparé principalmente de los enfoques md-
gicos que reverberan en lo escritos del cabalista del siglo xvi R. Moshé
Cordovero. Cabe suponer gue el surgimiento de la magia astro-sefiral
en Safed no se debid a 1a influencia de 1a obra del cabalista italiano sj-
1o a la de sus fuentes, que habian aflorado en Espatia en el si glo xiv.
Si 1a obra de Alemanno ejercio alguna influencia sobre Cordovero, esta
parece haber sido muy limilada. A pesar de ello, quisicra presentar un
ejemplo mstructivo de la magia hermélica tal coma aparece cxpuesia
en Pardes Rimonim, el clisico anies citado:

No cabe duda de que los colores pueden introducirte en las operacio-
nes de las sefirof y en hacerlas desbordar hacia ahaja. As{, cuando una
persona necesita hacer descender un desbordamiento de Clemencia
procedente del atributo de Gracia, que imagine frente 2 ¢ el nombre
de 1a sefird con el color que resulta apropiado a ko que necesita. Si [lo
que necesita es] Suprema Clemencia, [que imagine] el blanco mis pu-
10... De la misma manera, cuando lleve 2 cabe una determinada ope-
raciHn y necesite el desbordamiento defl atributo de Juicio estricto],
que sc vista con vestiduras rojas ¢ imagine la forma {de Ias letras] del
Tetragrama en rojo. y lo mismo en el caso de todas las opericiones
que hagan desbordar hacia abajo... De esta mancra Ipodemas expli-
car] ciertamente el sentido de los amuletas. Cuando una persona pre-
para un amuleio para 1a [sefird) de Clemencin, gud imagine ¢l Nom-
bre [divina] en un |color] blanca britlante, porque de estn manera la
operacion de ese Nombre se vers incrementada.

ta cobafa: una wlredise: an Ve

[Este pasaje resulta muy sipnificutive, ya que considera ol sistema
seltral como un medio eficaz para lograr una actividad migica. Us
decir que. en lugar de las fuerzas espirituales comunes de los planetas.
que se manejan mediante la utilizacion de colores y vestimenta, cn es-
te caso, ¢l cabalista se reficre a las sefiror. Las formas de espiritualidad
astral s¢ proyectan en ¢l interior del ambite interno divino y se presen-
tan como utilizando categorias migicas. La técnica basica de este tipo
de magia consiste en hacer descender lueszas divinas o en provocar un
desbordamiento de las sefiror, en consonancia con las necesidades del
mago. Cordovero cra muy consciente de In afinidad de su concepto de

magia con la astral. Inmediatamente después de los pasajes cilados, es-
cribe:

Todus estos temas son conocidos y notables para quicnes escriben
amulctos y nesostros ne lomamos paric en s actividad. Pero hemos
viste a alguien que disefiaba amuletos que hace referencia al [atribu-
o] de juicio |estricto] usando el color tojo, y los que la bacen a la gra-
cia, [utilizan] el blanco y los que se refiercn a la clemencia, el verde,
¥ todo cllo [se hacia] segin lo que jha sido revelado| por mentores
[éngeles] verdaderos, que le enscaaron la preparacion de los amnletos.
Todo csto [se hizo] para iniciarle en el 1ema de Tos colores y de las
operaciones que derivan de las alwras,

Cordovero se percataba de 1a similitud del tipo de cdbala que €1
presentaba con las priclicas mégicas paganas. Mis adn: consideraba
el saber preparar amuletos o talismanes como una ENOSIS revelada que
servia de introduccion al conocimiento de la cibala. A pesar de sus re-
scrvas respecto de la prictica mégica. resulta obvio que tenia relacion
€On una persona que recurria a dichas pricticas ¥ {juc consideraba, n-
€luso, que el conocimicnto de esta ltima provenia de 1o alto. En cual-
quier caso, su reserva a la hora de neconocer abiertamente la nolable
afmidad de su cdbala con cierto tipo de magia resulta comprensible, lo
Gue no hace menos cierta la profumda similitad y Bliacion hisiorica de
ambas. El principio del gque Cordovero pirtia en lo que respeets al ri-
wal religioso es el mismo que el gue regola B actividad mdgica. Cor-
d'):'"ﬂl'o. al igual que Jojanan Alemanme con su mikgia natural. no tenia
la intencidn de trastornar ¢f orden matural apelando o fucrzas demonia-
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cas que podian destruirlo. El tipo de actividad que prescntaba venia,
por ¢l contrario, a complementar la nalurat agregando vna dimension
prictica basada cn lcyes ya exislentes, pero ocuitas a los 0jos de los no
iniciados. La actividad cahbalistica no estaba por encima de lo natural
porque estorbara el curso normal de los acontecimientos, sino porque
su orden era de condicidn superior.

Segilin olros texlos, inducir 1a alluencia celestial sobre €l justo me-
diante la combinacién de letras de los Nombres divinos es similar a
causar el descenso de las seffrot usando Ia técnica de los colores, tal co-
mo ya hemos descripto. Sin embargo, mientras que. los Nombres se
pueden concebir como Lalismanes estaticos, en esla dltima cita la situa-
cidn es palpablemente distinta; estamos aqui ante un proceso dindmi-
co que provoca ¢l descenso de 1a luerza espiritual, y podemos asimis-
mo suponer gue se trata de un descenso dindmico que se estimula por
medio de la combinacién de letras. En olras palabras, algunos de los
anénimos discipulos de Abulafia incrementaron las implicaciones ta-
lismdticas de las écnicas de este iltimo ¢ introdujeron con Tucrza el
muodo talismitico de considerar el lenguaje. El cuerpo humano pasa asi
a considerarse c! lugar donde se recibe la aflucncia divina y se convier-
te en un recipiente de la afluencia proveniente de dmbitos superiores.
Resulla interesante destacar que cs la iéenica mistico-migica la que
pucde inducir una experiencia del presente divino en ¢l cucrpo huma-
no Yy sy actuacion a través de este altimo.

Se produjo asi un cierte vinje desde el ideal teitrgico hacia una
concepcion mds médpica, representada por el ideal de hacer descender
parte del efluvio divino. Al igual gue en el caso de la aculturacién de
la magia de tipo hermético en el ritual judio descripia en ¢l texto cita-
do antes, también en este caso se describe al cabalista que s concen-
Ira y pronuncia combinaciones de letras como un jusio, es decir, como
un tipo religiose ideal. Dicha I€cnica, aunque no forme parte del ritual
habitual. se considera, sin embargo. una prictica Heita; ya varias per-
sonalidades la atribuyen a fnentes antiguas y al que la praciica se ke tic-
nc por un justo. Lo gue es més. segiin otro pasaje del mismo libro. 1a
forma mds alta de estndio, gue Imscicnde incluso ol estudio del texto
mids importante de la cibala, ¢l Zohar. es el conocimiento de la “Tuer-
za espiritnat de las letras y su existencia y su combinacion unas con
olras™, ya que este conocimicnto permite al cabalista “crear mundos™,

Lo cabala: ana plndieegtep . 14

Merece la pena destacar esta dltima alirmacion. Las luerzas espiritia-
les de las letras parecen ser amnipotentes y su gnosis es, segin Cordo-
vCFO, uA lema muy poco lrecuente. En el conlexto de esta introduccion,
nos limilaremos a mencionar las implicaciones obviamente migicas
que tiene fa manipulacién de las fuerzas espirituales de kas letras.

En ¢l pensamiento de Cordovero se produjo una evolucién impor-
tanue que tendria mds tarde profundas repercustones. Hablamos de su
mancra de considerar que ¢l justo huinano, el fzadig. actaa de una lor-
ma que recuerda la de la novena sefird, fesod, transmitiendo la alluen-
cia que recibe de las alturas a las partes inferiores de tos dmbitos sefi-
rales. La aflucncia se recibe desde el dmbito sefiral al que el justo se
adhiere, y se transmile a otros seres humanos. En su libro Shi‘nr Jo-
mi leemos que “dondequiera que los tzadiquim se encuentren, alli es-
td Dios. La prueba textual de cllo es que, cuando el pueblo de Tsrael es-
taba en cl desieno, el Templo estaba con ellos... de aqui que los
zadiquim samifican el lugar, puesto que Bl se allega a sus tzadiquim a
causa de la concentracion mental de cstos (Htimos en Bl .. alli donde
estén los rzadignim, como el mishkan. .., alli se encuentra EI”. En ot

parie del mismao libro. ¢l cabalista menciona otros aspectos migicos
del justo:

Tode depende de las (ucizas espirituales, 1a afluencia que Muye por
medio del izadig y de sus acciones acenadas.... ¢l nundo fue hende-
cido con la fuerza esmiritual que fuye a causa del mérito lde lns fza-
diquim]... y todos los mundos y cosas estin sujetas al fsadig... v to-
do depende ded secrcte de 1a Tord que se le transmite.

Estas pocas frascs contiencen, en esencia. los clementos mis mpor-
Lantes del modelo migico: ¢l mundo depende de poderes superivres, cs
decir de 1a fucrza espiritual que el cuerpo mismw de los readigisim y sus
actos religiosos, asi como los sceretos de L Tord, atraen hacia abitjo.
El universa descripto por Cardovero es miégico: el randi ticne ¢! po-
der de cambiar el dmbito humano y. ademids, se lo comsidera capaz e
gobermar el mundo celestial. Por medio de Lo fuerza del ainm d; Vit
que reside en el scor humana, el justo gubicrma el mando, Presio gue se
af'ﬁk‘n.: al mundo de la emamacion. Esta expansion de Ta afluenicia di-
¥ina hacia abajo depende de la conducta relipgiosa. que sitve para alracr

i  —
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la “lnz del mundo de la emanacién™ hacia todos los_ mundos; por eso,
lodos le obedecen y tienen que cumplir su voluntad.

Vemos ya aqui el anuncio de una de las permutaciones mds impor-
tanies de 1a magia en misticismo: mientras que en las fucntes magicas
el hecho de atraer hacia abajo las fuerzas espiriluales esd profunda-
mente relacionado con objetos rituales y momentos propicios y menos
con la esencia intemna del que actida, Cordovero pone ¢l acenlo en Ia
naturaleza divina del alma humana que se adhiere al mundo divino por
medio del alma superior, que le permite gobemnar los universos extra-
divinos. El cabalista de Safed utitiza repetidamente el término tzadiq
para designar al individuo extraordinario que es capaz de cumplir con
el rilual de manera tal que cambia el curso de fa naturaleza.

Cordovero diferencia entre esta suerte de influencia en el mundo,
que para €l es un tipo de magia natural, parecida a la que contempla-
ban sus contemporineos renacentistas ilalianos ¥ dristicamente distin-
ta de la forma mis radical de magia judia: la que actia por medio de
Nombres divinos, que hay que evitar en fo posibie. De hecho, Cordo-
vero prohibe el uso del modelo astro-miégico tal como lo practicaban
los gentiles, aunque en algunos casos describe ciertos mecanismes pa-
ra preparar amuletos utilizando la magia astral.

A continuacién presentaré otro ¢jemplo que comresponde al mode-
lo mégico y que, en esta ocasidn, concieme al dmbito ritual. Segin
Cordovero, 1a bendicion, berajd, equivale al hecho de “hacer descen-
der”, hamshajd: )

el hecho de hacer descender ta fucrza espiritual desde la combre de los

grados fes decir, de las sefiror] a Maljur, que es el depésito donde se

redine {a aflucncia y desde ahi baja a Jas [entidades) inferiores, aunque

a nosotros comesponde sélo hacer[la] descender hasta ella [Maliue]. ..

cuando haya una bendicién que stga a[l cumplimiento de) un precep-

to 0.2 un acto. .. dicho aclo es el recipientc ¥ una vasija, por medio del
cual se hacen descender las aguas de 1a afluencia.

El acto de hacer descender comprende dos elapas: la intradivina,

desde la cumbre hasta )z dltima sefird, Maljut, etapa que puede descri-
birse como un acto eiirgico, ¥ la segunda, que consiste en hacer des-
cender Ya aflvencia desde la dltima sefird hasla las entidades inleriores,

Fhomw
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que se puede delinir como mipgica. Lo que resulta significativo en el
conlexto de esta introduccidn es ¢l hecho de que, en el proceso de
atraer la espirilualidad hacia abajo, estan implicados un término ritua-
lista y su consecucion come acto ritual. La wtilizacion del térming
hamshajd relleja un aspecto migico que, de hecho, puede ser la vuel-
1a a un estralo de pensamiento mds antiguo. Se trata de {a adopcidn ju-
dia de 12 idea de hacer descender las afluencias astrales utilizando un
«rmino “iradicional”, es decir, un \€rmino cabalistico con raigambre.
De hecho, Cordovero es heredero de una tradicién que encontramos en
una larga serie de cabalistas que concclaban dos temas: cl corcepto
y prictica de la bendicién, berajd. y el hecho de hacer descender,
hamshajd. Como eslo ocupa un lugar central en la continuacidén de es-
ra introduccion, describiré brevemenie sus fases principales en la
cibala anterior a Cordovero.

La relacion entre hamshaji y los preceplos se da ya en los comien-
z0s de la cibala, en el siglo xm1: segiin R. fsaac el Ciego o su diseipu-
lo, e} chantre gerundense R. Abraham ben lizjag, por medio de las pa-
labras que forman la oracidn se pueden hacer pasar las esencias de una
sefird 2 olra inferior. Sin embargo, esto, por lo menos segiin un texio,
tiene lugar de forma que “cuando €l eleve, al final de 1odas ¥y cada vna
de las bendiciones, su pensamiento a Ia feshuvd. .. hara descender in-
cluso el Gran Nombre”. Por lo 1anto, e procesa sigue al ascenso men-
tal hasia la fucnte del poder o de la afluencia. Segiin este pasaje, el ob-
jeto principal del ascenso es Gricamente ¢ proceso intra-divine, pero,
n ofro sexto de 12 misma escuela, se afirma que R. Isaac el Ciepo di-
Jo que, tras hacer descender la “bendicion™ a Ja sexia sefird, la alluen-
cia se distribuird “al mundo entero”. No estd claro lo que csla frase sig-
nifica. Puede referirse a las seis sefirot inferiores que reciben su poder
de Ia sefird de Tiferet y, 5i es asi, sc trala dc ruevo de un sistema teo-
siéfico que conforma este lipo de teurgia. Pero si hay que entender cl
mundo fiteral y no simbolicamente, lo que tenemos es una secuencia
de teurgia y magia. En el libro Guinay Egoz de R. Tosef Chikailla, ¢l
significado del término hamshajd recibe wn cariz, mis migico. Esta
obra temprana de Chikatilla utiliza el término de una manera que reve-
la una mayor propensién (ilosofica y, quizds, esoléricamente magica.
A mediados del siglo xvi, dos cabalistas eminenics habian adoptada cl
conceplo mas amplio del 1€rmino hamshajd: R. Shimon Lavi v Cor-
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dovero; Ia cdbala de ambos alude reileradamente al nexo que hay en-
tre bendicion y hamshejd.

En lo que concicrne a sus objetivos, podemos formular asi los que
caracterizan a los tres modelos que hemos venido tratando: el extilico
se interesa mas por los cambios que una técnica mistica determinada,
basada principaimente ¢n el lenguaje, puedc provocar en el ser huma-
no; el modelo talismético destaca los efectos que los actos lingiisticos
rituales de una persona pueden tener en el mundo externo, mientras
que el modelo teostfico-letirgico lo que busca es-inducir armonia den-
tro del dmbito divino. Por muy interesante que resulte la descripcion
de estos modelos, no hay que perder de vista que rara vez s¢ presentan
como enfoques totalmente separados. De hecho, el modelo extatico se
combiné en ocasiones con el talismélico, de manera guc sc prescntaba
a la persona que ulilizaba ¢} aslismdn como habiendo logrado alcan-
Zar un contacto con el imbito divino antes de poder hacer descender la
fuerza celestial. De igual forma, la operacion tedrgica, que garantizaba
la pulsacion continua de encrgia dentro del dmbito divino, se combing
a menudo con los enfoques mégicos o talisméticos, de manera que al
hecho de bacer descender la emanacién de las seftrot supertores a las
inferiores, le seguia el descenso de esa misma emanacion al mundo cx-
tradivino.

Por 1iltimo. el modelo 1alismético del gque nos ocupamos anles.
concibe el texto divino como uno de los medios prcipales para atracr
podercs divinos o celestiales sobre el mago o sobre ¢l mistico que, en
muchos casos, se convicrien en un portento de luerzas extraordinarias
que se pueden calificar de mégicas. En general, este enfoque se pucde
describir como hiposemintico, lo que significa que sc considera al fen-
guaje clicaz desde el punto de visia magico, incluso coando la perso-
na ignora sus aspeclos seminticos. Se trata de una actitud fuertemente
antropocéntrica, que ve cn la mejora del bienestar espiritual y material
de una persona individual o. con frecuencia, de un grupo religioso en-
lero, un motivo imiportante de la religion.

Tanlo el modelo leosolico-tedrgico como el tatismatico parten de la
base de que, ademids del aspecto semintico de los texios sagrados y del
idioma hebreo en general, hay asimismo un aspecto energélico que tam-
bién produce un efecto, ya sea cjerciendo una influencia sobre ef mundao
celestial o atrayéndalo hacia abajo. En la cibala extéitica, por olro lade,

aunque es0s dos aspectos estin presentes en ocasiones, desemipeiian un
papel rclativamente marginal. Esa corriente de la ciabala reconoce los po-
deres migicos del lenguaje, pero considera que cjereen su influencia so-
bre un nivel de existencia mds bajo, inferior, si se compara con ¢l papel
catdrtico que el lenguaje desempefia en la purificacion del alm: o del in-
telecto con el fin de prepararlos para recibir los efluvios celestiales.

En general, podemos decir que el modclo talismiético, tal como 1o
ejemplilica la lingiiistica migica, constituye una sintesis entre la ten-
dencia particularista caracleristica del modelo leurgico, que se ocupa
bisicamente del comportamiento halijico, ¥ la tendencia mds vniver-
salista de las fuentes herméticas. Centrado como estd en las palabras
hebreas consideradas como sus principales mstrumentos, los cabalistas
que siguen el modelo lalismético lingiiistico y. & veces, también los ex-
titicos dan por sentado que no sélo fas palabras hebreas pucden utili-
zarse como medios talismilicos, sino también las letras hebreas y, so-
bre todo, lo que ellos llaman los sonidos “hebreos™ o fonemas. Los tres
madelos 1uvieron una repercusién en la forma peculiar de comprender
ciertos temas bisicos como la naturajeza del Mesias, la redencién en
general y la metempsicosis o ciclos cosmicos que se reinterpretaron de
acuerdo con la 16gica de cada uno de los modelos.

La cabala y los tres tipos de hagia. judia

En la cultura judia podemos discernir tres tipos principales de ma-
g1 que tiencn una repercusion en los escrilos cabalisticos. Ya hemos
descripto la magia astral o ef modelo tahismitico. Otro modelo cs ¢l [i-
loséfico, es decir la teoria ALigca que sosticne que una facullad espr-
ritual humana, ¢l alma, pucde tener un control, por medio de su adhe-
sién ai pader celestial, sobre los acontecimientos de este mundo que
eslan gobermados por la eatidad celestial: f alma cosmica. el Intelecto
Agenle o Tos. liste 1po de nagia se inliltro en las fuentes Judias des-
de los escritos de R. Abratiam ibn Lz por influencia de Avicena, v -
VO imporiante TEPErCUsIon en una serie de escritos (ilosélcos Juddios
asi como cabalisticos. realizados bajo miluencia de Ta Flosolia. Por
ejemplo, a principios del siglo xvi, el cabalista R. Abralam Azulai es
Cribia lo stpaiente cn su obra Josed fedviedienm:
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Sabe. que {a adhesién a by iz celestial no pucde COINCEMIESE 516 poay
facultad espiritual, es decir, desen Y amor. Por clecto de esas on

des, cl alma superard al cucrpo y ¢t hombre se

alicka-
adheriri a su Creador,
¥ el mundo entero esti bujo sus pics y €l se Ie cleva por encena de
todo y opera en cf mundo coma quiere, porque ¢ es Ja fucnte de ta
afluencia celestial, que [va) de su causa a la causa del munde, ¥ lo-
do estid sometido  su voluntad. . Y &sloes cosa plausible y iy expli-
cacion adecuada de los milagros.

No hay nada de cabalistico en esic fex1o; en realidad, reflefa un 16-
pico medicval comin: ¢! de los pederes mégicos que tiene
consiguen la adhesion perfecta. Lo que gobicrna el mundao ¢
formacion de Ia capacidad espiritual del hombre en ungy entidad espiri-
lual mds comprehensiva, y esa clevacion hace posibles Jos cambios en
entidades del mundo inferior.

Pero ¢l tipo de magia mas difundido ¢ nfluyenic en e Judaismao en
general. incluyendo fa cibala. cs Ja magiz lingiifstic
magias de tipo talismilico y Nlosofico reflcjan un
musulmana. ¢l tereer modelo de magia
tes judias anteriores. La asuncion de |

I (fuienes
s b trans-

a Mientras que Tax
a clara repercusion
abreva principatmente en fuen.-
A que se parte os que la seeuen-
cia especifica de letras que s encucntran ¢n un wna unidad determin-
da posee una cualidad especial que I es inlierenge. Dicha unid

ad pucde
ser un Nombre divino. nombres angelicos

o demoniacos, meanina bar.
bara, o ciertas partes de 1 Biblia. comuo Krigr Shenmdi o el §

Esas [ormulas pucden escribirse en amulctos o tazas,
de on libro canénico o migco. En ocasiones. se h

almo G
o bicn recitarse
aanbuklo poderes
migicos @ hbros enteros. Asi. por cjemplo. el Libro ool Angel Raziel en
la version impresa en Amnsterdam en 1701, ¢ of libvo Tikeenei hesZehen
se guardaban co fa casa para profegerse de cn
mente del fuegn. Bl Libvo del Angel Raziel
mteresante de pasaes procedentes de |

algrier daio, especial

AN (A HY (llll&lll,ill!'l:l Illll}'
aantigiicdad tudia, material ca-
halistico medieval ¥ premadernn y elemenios MALICO8 que Tue canoni-
#ada nada mids salir impresa. La recitacion de Salmos se convirti, des

de fa Edad Media, en wna prictica protectory mposante,
Pero el micioda principal de la magr lingitistica, mes + despucs
del surgimicento de 1 cihala, consistc en eseribi vlevar amuletos. 144

nuniero de amualetos que ha Tegado hasta nosorros yool papel gue de

L ovtetlt wne ol run. o0 P

sempeiiaron guicnes los escribicron. dan le de la importancia de cste
dispositivo migico. Bl autor de amuletos nis famoso lue, sin duda, ¢l
fundador del jasidismo decimononico, R. 1sra el ben Lliezer, conocido
como Ba“al Shem Tov (el dueiio del huen nomhre™ y por ¢l acroni-
mo Besht. ’

Cuando R. Tizjag de Drohobycz oy acerea de los cxtraordinarios po-
deres de fos amulelos del Ba'al Shem, KEUPUSO III;C_ sin duda, estor se
llevaba a cabo mediante fos Nombres sagrados escritos en cllos. Asi
que decretd: “Debido al uso inapropiado del Nombre de Dins. ¢l po-
der de los amuletos tiene que feneeer™. Y eso es o que realmente ocu-
mi6. Los amuletos hechos par el Ba'al Shem vtan ahora inelicaces.
purque habian perdido su potencia cspecial... Cuando el Ba'al Shem
se dio cuenta Jinalmente de que sus amuletos ya no praporcionaban
ningiin benclicio, buscd ta razon. 15 algdn momento Ie fue revelido
que era por la decrsion del rzudi R, Itzjag. ¥ Ba’al Shem, entonces.
hize que se proclujera un hecho extraordinario medianie la combing

cion cabalistica de las palabrat de La oracion Ang Bacoaj. De resulias
del acto Hevado a cabo por et Ba“al Sheme .. el Ba'a) Shem ST CNCANG
con R, Nzfag. =; Por qué su honor ne ha quitado el poder de mes 3.
letos. unos antetos que yo proporciono para ayudar a Iy tente?” ITh.
Jo R TMzpag: s probibido Tacer wso personal de los Nombies S

grados™. “Pero en mis amuletos no hay juramentos ni Nombres'™
Arguyo el Beslit“excepto of mio Poopie. Isra’el. hijo de Sarah, Baal
Shem Tov™, R Nz, que no queria creerle, dijo que no cra posibile
que solo el nombre ded Ba'al Shein posevera aquellox poderes tiemen

dos. Al abrir varios amuletos que trajermn paa que R, Nzyag dos exa

Minira, se convencio e yne se e habia dicho T verdag, Fatonces ey

clamé lo siemenie “Senor ded unnerso, sioun home se rama ol
Mustenta con el poder de su propo nombie. cqud miis e da oo n? I

vuetvele b potencia de fos amoletos que levan s nombre™ Y i o
cechi,

Eaeste pasaje. es evidente ol USRS precanio gue Bienen los anm
letos. Resulian cliviaces en PnCIpio, pero a costa de aptovechar T
Podercs inhicrentes a los Nambies divinos o pPresenn esta sitin

cion ambira, of Beslir recurrio a los pederes especiiles de [HOpe
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nombre escribiéndolo en sus amuletos, El o la persona que invento
esta tradicidn, continfia una ensefanza cabalistica que sosticae que los
nombres de los justos son similares a los nombres divinos. Con la fi-
gura del Ba’al Shem Tov, asistimos a un ascenso en la imporlancia del
hombre santo, identificado con una persona hislérica que no sélo es
capaz de ulilizar su nombre para ayudar a otros, sino también de fun-
dar una forma nueva de misticismo Judio, el jasidismo. En este caso,
pues, el mago es una figura marginal, pero fundadora de un movi-
miento de masas mistico que preservo como licilos tanto sus actos
migicos como sus logros misticos. Los amuletos adoptan numerosas
formas desde el punto de visia material y en su fabricacién se usan

muhos tipos de lextos; a veces, son una-combinacién de versiculos y
diferentes Nombres divinos.

Repercusion de la cabala

Debido a la propagacién de la cibala cristiana Y, mds ain, a Ia in-
vesligacién modemna, sobre todo a fos estudios bisicos de Gershom G.
Scholem, algunos elementos del penisamiento cabalistico (aungue no
tanto sus pricticas) se han integrado en diferentes ambitos inteleciua-
fes y literarios modernos. La cibala ha atraido a figuras conocidds del
pensamiento europeo, como los llamados neoplaténicos de Cambrid-
ge, Leibniz, Swedenborg, Schelling y Soloinon Maimon, Otro tanio

fluencia en escritores como Franz Kafka, Ivan Gol, Paut Celan, Jorge
Luis Borges, Isaac Bashevis Singer, Umberto Fco ¥, en Israel, Shmuel
L Agnon, David Shahar ¥ Uri Tzevi Greenberg, asi como en algunas
corrientes de critica literaria y filosofia del lexto como lus de Maurice
Blanchol, Harold Bloom, Jacques Derrida ¥. de nuevo, Umberto Eco.
En lo que atafie a la filosoffa Judia moderna, podemos encontrar ele-
mentos cabalisticos en los sistemas especulalivos de Franz Rosenz-
weig, R. Abraham Isaac Kook, R. Joseph Baer Soloveitchik, Abraham
Y. Heschel y, en menor medida, incluso en Emmanuel Levinas. Los te-
mas mislicos son también evidentes en las pinturas de Chagall y Mor-
dechai Ardon.

En la dltima década se ha producido una reavivacion del interds
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por la cibala que incluye wna vuelta a la consideracion, en algunos es-
tratos de la sociedad israceli, del papel desempenado por los cabalistas:
también se recurre a formas de pensamiento cabalistico en algunas co-
trientes de la Nueva Era en Estados Unidos, como la de| rabine Zal-
man Schechter. Incluso los cabalistas ortodoxos, que bdsicamente se
encuentran s6lo en Israel, tienden ahora a permilir que se propaguen
sus conocimienlos anlte audiencias numerosas. Esto, que en otros ticm-
pos hubiera sido impensable, repercate en los lemrenos de [y publica-
cion y la ensefianza. Las corrientes Judias conservadora, reformista y
reconstruccionista, que antes eran amagonicas o indiferentes al misti-

cismo judio, integran cada vez mis elementos cabalisticos ¥ jasidicos
en su rituai.
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