184 DIALOGOS

respectivamente, nos ha sido de mucha utilidad la de U,
Galli, Platone. Il simposio, Tur{n, (935,

De las traducciones espafiolas del Banquere, la mejor
con mucha diferencia es la de L. Gil, Plaion. El Banguete.
Feddn. Fedro, Guadarrama, Madrid, 1969, reimpresa aho-
ra en Platdn. El Banquete. Fedon, Planeta, Barcelona, {982,
con una nueva y excelente introduccidn. Otras vessiones
espafnolas dignas de mencién son las de J. D. Garcia Bac-
ca, Obras completas de Plaion. Banquete. Ion, U.N.AM.,
México, 1944, y la de M. Sacristan, Platdn. El Banguete,
Barcelona, 1982. De las traducciones a otros idiomas he-
mos manejado las alemanas de Fr. Schleiermacher, Pla-
ton. Samtliche Werke, vol. 2, Rowohlt, Hamburgo, 1957,
y la de O. Apelt-A. Capelle citada en la n. 41; las france-
sas de L. Robin, Platon. Le Banquet, Les Belles Letires,
Paris, 1976%, y la de F. Chambry, Platon. Le Banquel,
Phédre, Garnier-Flammarion, Paris, 1964; y la inglesa de
W. Hamilton, Plato. The Symposium, Penguin Books, Lob-
dres, 1951, reimpr. 1976.
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BANQUETE

APOLODORO, AMIGO

AroLoporo. — Me parece que sobre lo que preguntdis 172«

estoy preparado. Pues precisamente anteayer subia a la ciu-
dad desde mi casa de Falero ' cuando uno de mis conoci-
dos, divisindome por detras, me llamo desde lejos y, bro-
meando * a la vez que me llamaba, dijo:

—iEh!, t4, falerense, Apolodoro, espérame.

Yo me detuve y le esperé. Entonces él me dijo:

—Apolodoro, justamente hace poco te andaba buscan-
do, porque quiero informarme con detalle de la reunidn
mantenida por Agatén, Sécrates, Alcibiades y los otros que
entonces estuvieron presentes en ¢l banquete, y oir cudles
fueron sus discursos sobre ¢l amor. De hecho, otro que
los habia oido de Fénix , el hijo de Filipo, me los contd

' El mis antiguo de los tres puertos de Atenas, a unos 4 Km, d¢
la ciudad, en la costa oriental de! Pireo; era a la vez uno de los 170
demos del Atica, de donde era orundo Apolodoro, el narrador del didlogo,

% Lo broma est4 co la manera en que es interpelado Apolodoro, con
empleo de la férmula oficial, usada en ceremonias y tribunales de justi-
cia, a base del nombre de persona en nomiinalivo y de la mencidn de
su demo.

¥ personaje desconocido, que muy bien pudiera ser un nombre ficti-
cio. H. TresLBrr, «The Interrelation and Date of the Sympoyiv of Plato
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sabio. Mira, pues, si me llevas, qué vas a decir en tu de-
fensa, puesto que yo, ten por cierto, 0o voy a reconocer
# haber ido sin invitacién, sino invitado por ti.
—«Juntos los dos —dijo— marchando por ¢l camino» !
deliberaremos lo que vamos a decir. Vayamos, pues.
Tal fue, mds 0 menos —contd Aristodemo—, el diilo-
20 que sostuvicron cuando se pusieron er marcha. Enton-
ces Sdcrates, concenirando de algupa manera el pensamiento
en si mismo ', se quedd rezagado durante el camino y
como aqQuél le esperara, le mandé scguir adelante. Cuando
estuvo en la casa de Agatén, se encontrd la puerla abierta
¢y dijo que alli le sucedid algo gracioso '2. Del interior de

[

' Cf. Houmero, 11, X 224. Platon altera agui el texto homérico que
se cita también en Prol. 348d correctamente.

"' Primera mencién del estado de recogimiento usualmente praciica-
do por Socrates, parodiado por ARISTOFANES en Las Nubes 634, que en
este didlogo ticne particular importancia (cf., también, 173a, b, 220c-d;
Fed. 84c, 95c¢, etc.). Frente a testimonios sip duda exagerados que hablan
de éx1asis socraticos de dias enteros, la meditacion extatica de Socrates
cuando se dirigia a la casa de Agatén suvele considerarse historica. J.
N. Finpray, Plato. The Written and Unwrilten Doctrines, Londres, 1974,
pagina 143, cree que, en esta meditacion, Sécrates se concentraria en
fa idca dec la Belicza en si de la que luego iba a hablar. De ahi que
aulores como N. 1. Boussouras. «Démon Socratique et Eros créateur
dans Je Banquer de Platon», Hellenica 25 (1972), 56-77, csp. pag. 58,
vean en este incidente «la clave de (oda la construccidn metafisica de)
didlogo». Para una informacién general sobre este lipo de meditacion
socratica, véase A, J. Festucitrg, Contemplation et vie contemplative
selon Platon, Patls, 1936, reimp. 1967, pigs. 69 y sigs., y J. LABORDERIE,
Le dialogue platonicien de la maturité, Paris, 1978, pags. 175-178. Sobre
la interprelacién de esie fenémeno socrdtico entendido erréneamente co-
mo catalepsia, sonambulismo, ctc., cl. A. Tovar, Vida de Sdcrates, Ma-
drid, 1966, pdgs. 107-8.

(ﬁ La gracia cstd cn que Aristodemo, que no habja side invitado)
se_ve solo en la puerta sin Socrates, el invitado.
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la casa salid a su encuentro de inmediato uno de los escla-
vos que lo llevd a donde estaban reclinados los demds, sor-
prendiéndoles cuando estaban ya a punto de corer. Y ape-
nas lo vio Agatdn, le dijo:

—Aristodemo, llegas a tiempo para comer con noso-
tros. Pero si has venido por alguna otra razén, déjalo para
olro momento, pues también ayer te anduve buscando pa-
ra invitarte y no me fue posible verte. Pero, (cOmo no
nos traes a Socrates?

Y yo —dijo Aristodemo— me vuelvo y veo que Sdcra-
tes no me sigue por ninguna parte. Entonces le dijec que
yo realmente habia venido con Socrates, invitado por él
a comer alli.

—Pues haces bien, dijo Agatén. Pero, ;donde ests S6-
crates?

—Hasta hace un momento venia detrds de mf y tam-
bién yo me pregunto dénde puede estar.

—Esclavo, ordend Agat6n, busca y trae aqui a Sécra-
tes. Y l, Aristodemo, dijo, reclinate junto a Eriximaco 3.

Y cuando &l esclavo le esiaba lavando -—continud
Aristodemo— para que se acomodara, llegd otro esclavo
anuncianda:

—El Sécrates que decis se ha alejado y se ha quedado
plantado en el portal de los vecinos. Aunque le estoy lla-
mando, no quiecre entrar.

—Es un poco extrafio lo que dices, dijo Agatén. Lla-
malo y no lo dejes escapar.

'¥ Los invitados a un banquete griego eran acomodados en una espe-
cie de lechos o klinai, generalmente bipersonales. Sobre la discutida colo-
cacién de Aristodemo al lado de Eriximaco y su posierior desaparicion
de la seric de oradores, véase F. MARTIN FERRBRO, «El pucsio de Aristo-
demo entre los comensales y su desaparicién de la serie de oradores en
¢l Banquele de Platénw, CFC 5 (1973), 193-206,
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Entonces intervino Aristodemo —segin conté—, di-
ciendo:

—De ninguna manera. Dejadle quieto, pues esto es una
de sus costumbres. A veces s¢ apara y se queda plantado
dondequiera que se encuentre. Vendrd enseguida, supon-
go. No le molestéis y dejadle tranquilo.

—Pues asi debe hacerse, st te parece —me dijo Aristo-
demo que respondi6 Agaién—. Pero a nosotros, a los
demas, servidnos la comida, esclavos. Poned libremente so-
bre la mesa lo que querais, puesto que nadie os estara vigi-
lando, lo cual jam4s hasta hoy he hecho. Asi, pues, imagi-
nad ahora que yo y los demds, aqui presentes, hemos sido
invitados a comer por vosotros y tratadnos con cuidado
a fin de que podamos elogiaros '

Después de esto —dijo Aristodemo—, se pusieron a co-
mer, pero Socrates no entraba. Agatén ordend en repeti-
das ocasiones ir a buscarlo, pero Aristodemo no lo consen-
tia. Finalmente, llegd Sdcrates sin que, en conira de su
costumbre, hubiera transcurrido mucho tiempo, sino, mds
o menos, cuando estaban en mitad de la comida. Entonces
Agatén, que estaba reclinado solo en el Gltimo extremo,

"segun me contd Aristodemo, dijo:

—Aqui, Sécrates, échate junto a mi, para que también
yo en contacto contigo goce de esa sabia idea que se ie
presentd en el portal. Pues es evidente que la encontraste

14 Este comportamiento inusual de Agaidn con sus esclavos se ha in-
terpretado como un gesto de su humanidad en un dia tan sehalado para
é&] como la celebracién de su vicloria teatral. Segdn Dover (en su edicidn
del didlogo, pdg. 84), Agaldn con csta actitud hace simultdneamenlte tres
cosas: plcar el amor propio de sus esclavos; jactarse de que éstos son
tan hdhiles gue no necesitan supervisién, y explotar el hecho tiplco de
que sea lo que sca lo que sc ordene, sicmpre se obtiene lo que hay cn
la cocina v sirven los csclavos.
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y la tienes, ya que, de otro modo, no te hubieras retirado
antes.

Sdcrates se sentd y dijo:

—Estaria bien, Agaton que la sabiduria fuera una co-
sa de 1al naturaleza que, al ponernos en contacto Unos con
otros, fluyera de lo mas lleno a lo mas vacio de nosotros,
como ftuye el agua en las copas, a Lravés de un hilo de
lana, de la mas lena a la mds vacia !*. Pues si la sabiduria
se comporta lambién asi, valoro muy alto e] estar reclina-
do junto a Ui, porque pienso que me llenaria de te mucha
y hermosa sabiduria. La mia, seguramente, es mediocre,
o incluso ilusoria como un sueilo, mientras que la luya
es brillante v capaz de mucho crectmieuto, dado que desde
tu juventud ha resplandecido con tanto fulgor y se ha puesto
de manpifiesto anteayer en presencia de mas de treinta mil
griegos como tesrigos '

—Eres un exagerado, Sdcraies, contesté Agatdn. Mas
este litigio sobre la sabiduria lo resolveremos (U y yo un
poco mas tarde, y Dioniso '’ serd nuestro juez. Ahora, en
cambio, presta atencién primerc a la comida.

* De acuerde con la aplicacién de la Jey de capilaridad se puede ha-
cer pasar €l agua de un vaso lleno a otro vacio a través de un hilo de
lana, cuvos extremos unen ambos vasos; el cxperimento solo funciona
si el vaso lleno estd a un nivel mas alto que el vacio. La idea de que
la comunicacion intelectual podria efectuarse por contacto ‘fisico ¢ra una
creencia comiin entre los griegos, que encontramos también cn ¢l didlogo
pseudoplaténico Teages 130d-e, y de la que hay huellas en ¢l resto de
la litcratura gricga, espccialmente en Homero, Esquilo y Euripides. Cf.,
sobre ¢l tema, D. TARRANT, «The touch of Socrates», CQ 8 (1958), 95-8.

16 Cifra cvidentemente exagerada, pues 30,000 es ¢l ndmero tradicio-
nal de ciudadanos alenienses a principios del s. 1v a, C., y cn ¢l Icatro
dc Dioniso cabian, aproximadamente, unaos 18.000 cspecltadores. La cifra
de 30.000 era casi una expresjon proverbial.

'7 Hlan llamado la atencién tas abundantes referencias a Dioniso cn
esie didlogo, 10 que estarfa en relacion con el uso deliberado, por parie

N, — 13
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A continvuacidn —siguié contandome Aristodemo—,
después que Sdcrates se hubo reclinado y comierop él y
los demas, hicieron libaciones y, tras haber cantado a la
divinidad y haber hecho las olras cosas de costumbre, se
dedicaron a la bebida Y. Entonces, Pausanias —dijo
Aristodemo— empezd a hablar en los siguientes términos:

—Bien, senores, jde qué manera beberemos con mayor
comodidad? *’. En lo que a mi se refiere, os puedo decir
gue me encueniro francamente muy mal por la bebida de
ayer y mecesilo un respiro. Y pienso que del mismo modo
la mayoria de vosolros, ya que ayer estuvisteis también
presentes. Mirad, pues, de qué manera podriamos beber
10 mas cémodo posible. .

—FEsa es —dijo entonces Aristéfanes— una buena idea,
Pausanias, la de aseguramos por todos los medios un cier-
to placer para nuecstra bebida, ya que rambién yo soy de
los que aver cstuvieron hecho una sopa.

de Platén, de materiales v tradiciones religiozas en la linez de las refor-
mas en este campo iniciadas por los poetas Wwigicos. Sobre la cuestion,
cl. I. P. AxtoN, «Some Dionysian references in the Platonic dialogues»,
CJ 38 (1962), 49-55, y D. SmrR, «Plato’s Symposiuan as Dionysian Fesli-
vals, QUCC, N. S. 4 (1980), 41-56.

® por varias fuentes anliguas sabemos que en un banquete antiguo
después de la comida se procedia a la limpicza y retirada de las mesus,
sc distribufan coronas a los invitados, se hacian tres libaciones (2 Zeus
Olimpico. a los héroes y a Zeus Salvador), se entonaba un pedn o canto
de salutacién en honor de Apolo y sc pasaba a la bebida en comin,
scrvida por los esclavos.

'® Las continuas referencias al vino y a la bebida en general, asi como
su imporlancia cn cstc didlogo, han sido muy bien analizadas por G.
K. PLockMANN, «Supporting Themes in the Symposium», en 1. P. ANTON-
G. L. KustAs (cds.), Essays in Ancient Greek Philosophy, Albany, 1971,
pégs. 328-344, csp. pag. 331, y D. Barut, «Peinture ct dépassement de
la réalit¢ dans le Bangues dc Platon», REA 82 (1980), 5-29, esp. pdg. 29.
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Al oirles —me dijo Aristodemo—, Eriximaco, ¢l hijo
de Acuimeno, intervino diciendo:

—En verdad, decis bien, pero todavia necesito oir de
ung de vosotros en qué grado de fortaleza se encuentra
Agatén para beber.

—En ninguno —respondié éste—; tampoco yo me si¢n-
to fuerte,

—3Seria un regalo de Hermes @ semin parece, para
nosotros —continué Eriximaco—, no sdlo para mj y para
Aristodemo, sino también para Fedro y para ¢stos, el que
vosotros, los més fuertes en beber, renuncidis ahora, pues,
en verdad, nosotros siempre sOmos flojos. Hago, en cam-
bio, una excepcién de Sécrates, ya que es capaz de ambas
cosas **, de modo que le dar4 lo mismo cualquiera de las
dos que hagamos. En consecuencia, dado que me parece
que ninguno de los presentes estd resuelto a beber mucho
vino, tal vez yo resultara menos desagradable si os dijera
la verdad sobre qué cosa es el embriagarse. En mi opinion,
creo, en efecto, que estd perfectamente comprobado por
la medicinz que la embriaguez es una cosa nociva para
los hombres. Asi que, ni yo mismo quisiera de buen grado
beber demasiado, ni se lo aconsejaria a otro, sobre todo
cuando uno tiene todavia resaca del dia anterior.

—En realidad —me conté Aristodemo que dijo infe-
rrumpiéndole Fedro, natural de Mirrinunte—, yo, por mi
parte, te suelo obedecer, especialmenic en las cosas que
dices sobre medicina; pero ahora, si deliberan bien, te obe-
decerdn también los demas.

** El hallazgo inesperado de algo bueno se atribuia convencionalmen-
al dios Hermes.
(*YEna resistencia de Sécrates al vino y su capacidad para no em-
I?»riagf\_rsc nunca imisl.e fambién Alcibiades en 214a y 220a. Cf., igaal-
mente, JENOFONTE, Bangu. 9,7.

&
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Al oir esto, todos estuvicron de acuerdo en celebrar la
reunién presente, no para embriagarse, sino simplemente
bebiendo al gusto de cada uno.

—Pues bien —dijo Eriximaco—, ya gue se ha decidido
beber la cantidad que cada uno quiera y que nada sea for-
zoso, Ja siguiente cosa que propongo es dejar marchar a
la flautista 22 que acaba de entrar, gue toque la flauta para
si misma o. si quiere, para las mujeres de zhi dentro, y
que nosotras pasemos el tiempo de hoy en mutuos discur-
s0s. Y con qué clase de discursos, es lo que deseo expone-
ros, si queréis.

Todos afirmaron que querfan y le exhortaron a que
hiciera su _propuesta. Entonces, Eriximaco ‘dijo:

—PI principio de mi discursd-es- como la Melanipa de
Buripides, pues «no es mio el relato» 2* gue voy a decir,
sino de Fedro, agui presente. Fedro, efectivamente, me es-
t4 diciendo una y otra vez con indignacién: «;No es extra-
o, Briximaco, gue, mientras algunos otros dioses tienen
himnos y peanes compuestos por los poetas, a Eros, en
cambio, que es un dios (an antiguo y tan importante, ni
siquiera uno solo de tantos poetas que han existido le haya
compuesta jamas encomio alguno? **. Y si quieres, por otro

** La represeniacidn de esclavas tocando la flauta en los banquetes
es frecuente en los vasos griegos. Estas pinturas dan a entender también
que, cuando alguien eslaba borracho, estas flautistas acluaban mas como
parejas sexuales que como acompafnantes del canto (véase, al respecto,
la edicion de Dover, pag. 87). En Prot. 347¢c-d, Socrates afirma que
¢l alquiler de flautistas en los banqueles ¢s propid de gentes ignoranles
y sin formacidn incapaces de sostener una conversacion.

¥ Melanipa, nieta del centauro Quirdn, es la heroina de dos piezas
perdidas de Eurdpides, Lo prudente Melanipa y Melanipa cautiva. La cita
procede de la primera y es el comienzo de un discurso didaclico de la
herofna sobre el origen del mundo (¢f. Eurieioes, (r. 484 N).

¥ podria pensarse que hay aqul una cxageracidn en las- palabras de
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lado, reparar en los buenos sofistas, escriben en prosa ¢lo-
gios de Heracles y de otros, como hace el magnifico Prédi-
co **. Pero esto, en realidad, no es tan sorprendente, pues
yo mismo mc he encontrado ya con cierto libro de un sa-
bio en el que aparecia la sal con un admirable elogio por
su utilidad *¢. Y otras cosas parecidas las puedes ver elo-
giadas en abundancia. jQue se haya puesio tanto afan en
semejanies cosas y que ningun hombre se haya atrevido
hasta el dia de hoy a celebrar dignamente a Eros! jTan
descuidado ha estado tan_importante dios!» En esto me
parece que Fedro tiene r,eafllicntc razén. En consecuencia,
deseo, por un lado, ofrecerle mi contribucidn y hacerle un
favor, y, por otro, creo que es oportuno en esta ocasién
que nosotros, los presentes, honremaos a este dios. Asi, pues,
si os parece bien también a vosotros, tendriamos en los
discursos suficiente materia de ocupacién. Pienso, por
tanto, que cada uno de nosotros debe decir un discurso,
de izquierda a derecha, lo mds hermoso que pueda como

Fedro, ya que debian de ser familiares por esta época las odas a Eros
de Sorocies, Ant. 781-801, y de Eurfrings, Hip. 625-664. Pero ningun'a
dé ellas era, en realidad, un elogio de Eros, pues en una se traia de
la ruina que causa este dios y de los crimenes a que induce, incluso_en
el caso de personas justas, y 1a otra ¢s una plegaria en contra de su
violencia tirdanica (cf. A. E. TavLor, Plato. The Man and his Work,
LSndrcs. 1926, Ircimpr. 1960, pag. 211, n. 2). En cambio, ¢l fr. 327 de
Alceo (cf. F. Ropricuez ADRADOS, Lirica griega arcaica, Madrid, 1980,
fr. 85, pé—g. 327) suele considerarse como un auténtico himno a Eros.

2S¢ (rata del célebre sofista Prodico de Ceos, bien conocido en la
Alecnas de finales del s. v a. C. (cf. Prot. 315cd), cuya famosa alegorfa
«Heracles entre el Vicio y la Virmud» o «La eleccion de Heracles» es
resumida por JENOFONTE, en Mem. I 1, 21-34.

2 En su Elogio de Helena 12, habla 1s6eraTas de aquellos oradores
que han ¢logiado «a los mosquitos, a las sales y a cosay semejantesy
v se estda de acuerdo en que se refiere al sofista, de principios del s.
w a. C,, Policrates, que podria ser también ¢l sabio al que alude aqui Fedro.
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elogio de Eros y que empiece primero Fedro, ya que tam-
bién esta situado el primero y es, a la vez, el padre de
la jdea 2’

—Nadie, Eriximaco —dijo Sécrates— te votara lo con-
trario. Pues ni yo, que afirmo no saber ninguna otra cosa
que los asuntos del amor, sabria negarme, ni tampoco Aga-
tén, ni Pausanias, ni, por supuesto, Aristdfanes, cuya en-
tera ocupacién gira en torno a Dioniso y Afrodita 28
ni ningin otro de los que veo aguf presentes. Sin em-
bargo, ello no resulta en igualdad de condiciones para no-
sotros, que estamos situados los ultimos. De todas mane-
ras, si los anteriores hablan lo suficiente y bien, nos dare-
mos por satisfechos. Comience, pues, Fedro con buena for-
tuna y haga su encomio de Eros.

En esto estuvieron de acuerdo también todos los demas
y pedian lo mismo quc Socrates. A decir verdad, de todo
lo que cada uno dijo, ni Aristodemo se acordaba muy
bien, ni, por mi parte, tampoco yo recucrdo todo lo que
éste me refirid. No obstante, os diré las cosas mds impor-
tantes y el discurso de cada uno de los que me parecié
digno de mencién.,

En primer lugar, pues, como digo —me cont6d
Aristodemo—, comenzd a hablar l\edrg haciendo ver, mas
o menos, que Eros era un gran dios y admirable entre los
hombres-y los dioses por muchas oiras razones, pero fun-

'damentalmente por su nacimiento.

*" En Fedro 242b, afirma Sécrates que, cxceplo Simmias el icbano,
nadie ha logrado, como Fedro, que se hicieran tantos discursos por su
causa.

* Gran parte de la \emdtica de la comedia antigua se relacionaba
fundameatalmente con ¢l vino y el amor, dominios de Dioniso y Afrodi-

(a, respectivamente.
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—Pues ser con mucho el dios mds antiguo, dijo, es dig-
no de honra y he aqui' la prucba de esto: padres de Eros,
en efe\,to ni existen ni son mencionados por nadie, pl‘Ofd-
no o poeta 2 .'Asi, Hesiodo afirma que en primer lugar
existid el Caos

y luego
la Tierra de amplio seno, sede siempre segura de 1040s,
y Eros®

Y con Hesiodo esta de acuerdo también Acusilao *' en que,
después de] Caos, nacieron estos dos, Tierra y Eros. Y Par-
ménides, a propdsito de su nacimiento, dice:

De todo los dioses concibié primero a Eros **

m"Esta afirmacion de Fedro no se ajusta a la verdad, ya que muchos
poetas habian hablado de Tos padres de Eros, aunque con gencalogias
difercntes. Asi, por ¢jemplo, Alceo lo hace hijo de Céfiro ¢ Ins; Safo,
de la Tierra y Urano o de Urano y Afrodita; Siménides, de Afrodita
y Arcs; Ibico, del Caos; Eurfpides, de Zeus; ¢l mitico poeta licio Olén,
de llitla, la diosa de los alumbramientos, ete. (cf., para los pasajes cn
cuestion, la edicidén de Bury, pag. 22). ['I proplo Plaién, en el mito que
expondrd en 203b-¢, lo hace hijo de_ Poros y Penia. Lo que. pmuhlcmcn(c
quiere decir Fedro es que Eros no tenja un mito |3ropm ni una genealogla
fija y determinada. Fedro cita a Hesiodo, Acusilao y Parménides, espe-
cialistas en genealogias divinas, aunque en ¢l caso de Eros no le atribuyen
ninguna en concreto, salve Acusilao, quien hace a Eros hijo de la Noche
y ¢l Eter (sobre este tema, véase «Le théme des géndalogies d'Eros»,
del libro de F. LasSERRE, La figure d’Eros dans la poésie grecque, 1.ausa-
na, 1946, pdgs. 130-149).

* Cf. Hesiopo, Tevg: 116 y .

' Acusilao de Argos, cuya gcmé suele sitvarse en tormo al 475 a.
C., fue un célebre logégrafo, autor, en dialecto jomio, de varios libros
en prosa de gencalogias, basadas fundamentalmente en Hesiodo.

3 El sujeto de este fragmento de Parménides ha sido muy discutido:
se ha pensado cn Afrodita, en la Necesidad (Andnke), en la Justicia (D
k&), en un daimon, cic. (c{. Los fildsofos presocrdticos, vol, 1, B.C.G,
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- Asi, pues, por muchas fuentes se reconoce que Eros es

con mucho el mds antiguo. Y de la misma mancra que ¢§
el Th3s antiguo es causa para nosotros de los mayores bie-
ncs Pucs yo al menos‘ no sabria decir qué bien para uno
te y para un amante que un buen.amado. Lo que, en efec-
to, debe gujar durante toda su vida a los hombres que ten-
gan la intencion de vivir noblemente, esto, ni el parentes-
co, ni los honores, ni la riqueza, ni ninguna otra cosa son
capaces de infundirlo tan bien comoiel amor. Y qué es
esto que digo? La vergiienza ante las feas acciones y el
deseo de honor por lo que es noble, pues sin estas cualida-
des ni una ciudad ni una persona particular pueden llevar
a cabo grandes y hermosas realizaciones. Es mas, afirmo
que un hombre que estd enamorado, si fuera descubierto
-hac1endo algo feo o soportandolo de otro sin defenderse
por cobardla Visto por~. 50 padre, por sus compaﬁcros 0
por cualquner otro, no se doleria tanto como si fuera visto
por su amado. Y esto mismo observamos también en el
amado, a saber, que siente extraordinaria vergiienza ante
sus amantes cuando se le ve en una accidn fea. Asi, pues,
si hublera alguna p051b111dad de que exista una ciudad o
un C_lel cito de amantes y amados , 0 bhay mejor modo

12, Madrid‘ 1978, fr. 1056, pdg. 482). Este pasaje ha sido citado también
con ligeras variates por ARISTOTRLES, Met. 983b17 ss., y por PLUTARCO,
Lrot, 756e-f (¢f. H. MARTIR, «Amatorius, 756E-F: Plutarch’s citation
of Parmenides and Hesiod», AJPh 90 [1969], 183-200). Dado que Pla-
tén, en Prot. 315c ss., pone a Fedro en el circulo de los oyenies de Hi-
pias, C. J. CLassuN, «Bemerkungen zu zwei griechischen Philosophiehis-
Lorikern», Philologus 109 (1965), pags. 175-81, ha pensado que lanto Platén
como Aristoteles se han servido para este pasaje de un escrito de Hipjas.

' La existencia de ejércitos compuestos por amantes y amados, espe-
cialmente en las camunidades espartanas y dorias en general, ha sido
muy bien estudiada por E. BeTaE, «Die dorische Knabeliebe, ihre Ethik
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de que administren su propia patria que absteniéndose de
todo lo feo y emuldndose unos a otros. Y si hombres co-
mo ¢ésas combatleran uno al lado del otro, vencerfan,
aun siendo pocos, por asi decirlo, a todo el mundo. Un
hombre enamorado, en efecto, soportaria sin duda menos
ser visto por su amado abandonando la formacién o arro-
jando lejos las armas, que si lo fuera por todos los demas,
y antes de eso preferiria mil veces morir. Y dejar atrds
al amado o no ayudarle cuande esté en peligro... ninguno
hay tan cobarde a quien el propio Eros no le inspire para
¢l valor, de modo que sea igual al mds valiente por natura-
Jeza. Y es absolutamente-cierto que lo.que Homero dijo,
que un dios «inspira valor» * en algunos héroes, lo pro-
porciona Eros a los enamo_rad.os. como algo nacido de si

mijsmo.

Por otra parte, a morir por otro estdn decididos tinica-

‘mente los amantes, no sdlo los hombres, sino también las

mujeres. Y de esto también la hija de Pelias, Alcestis »°,
ofrece suficiente testimonio ante tos griegos en favor de

und ihre Jdee», RhM 62 (1907), 438-75. Un ejéreito de amantes y amados
se cita también en JenoronTE, Banqgu. 8, 32, sélo que en boca de Pausa-
nias, lo que es un indicio seguro para F. LassErrs de la existencia de
este tema en la literatura erdtica contemporanca de la juventud de Fedro
(c!. «Erdtikoi I8goi», MH 1 11944], 174). Bn eslas palabras de Fedro
se ha querido ver una alusidn a la famosa «Liga Sagrada» formada por
Gérgides o Epaminondas hacia el 378 compuesta por parejas de amantes
homosexuales que (uvo una actuacién brillant{sima en varias batallas (cf.
K. J. DoveRr, «The Date of Piato’s Symposiuny», Phronesis 10 [1965),
2-20).

3 Expresion homérica (c(. /. X 482; XV 262; Od. 1X 381).

Bl ejemplo de Alcestis como la mds alta especie de amor aparece
también, mds adelante, en boca de Diotima (cf. 208d). Aunque Frinico
y Antffanes tratarop tambiép cl mito de esta herofna, es muy probabie
que la fuente de Platén fuera la Alcestis de Buripides (¢f. P. VicArg,
Platon, critique lif1éraire, Paris, 1960, pags. 172-3).
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troclo, ya que Aquiles era mds hermoso, no sélo que Pa-
troclo, sino lambién que todos los héroes juntos *2, siendo
todavia imberbe y, por consiguiente, muchc mas jovemn,
como dice Homero *3. De Lodos modos, si bien, en reali-
dad, los dioses valoran muchisimo esta verudﬁe}l el amor,
sin embargo, la admiran, elogian y recompensan mds cuan-
do el amado ama al amante, que cuando el amante al ama-

&dg)_,_ pues up amante es ¢osa més divina que un amado,
5ya que esta poseido por un dios **. Por esto también hon-
raron ‘mas a Aquiles qiic a Alcestis y lo enviaron a las
Islas de los Bienaventurados.

/ En resumen, pues, yo, por mj parte, afirmo que Eros
es, de entre los dioses, el mds antiguo, el mds venerable
y el mas eficaz para asistir a 1os hombres, vivos y muertos,

en la adquisicidon de virtud y felicidad.

- Tal fue, aproximadamente, el discurso que pronuncid
Fedro, segin me dijo Aristodemo. Y después de Fedro hu-
bo algunos otros de los que Aristodemo no se acordaba
muy bien, por lo que, pasandolos por allo, me contd el
discurso de. Pausafiias, quien dijo lo siguiente:

—No me parece, Fedro, que se nos haya planteada bien

{ la cuestlén a saber, que se haya hecho de forma tan sim-

i ple Ja invitacion a encomiar a Bros. Porque, efectivamen-
te, si Eros fuera uno, estarfa bien; pero, en realidad, no
lestd bien, pues no es uno. Y_al-no-ser-ung es mas correcto

42 C{. HoMsro, 1. 1] 673-4,

43 Cf. ibid., X1 786 ss. Este extenso conocimiento libresco que mues-
tra aquf Fedro pone de mansfiesto que sabe corregir a un poeta con otro,
a Esquilo con Homero. Cf. VICAIRE, Platon..., pdg. 159.

* El ejemplo de la relacién Aquiles-Patroclo descrito por Fedro se
ha entendido como vna preparacion anticipadora de I relacién mds com-
pleja entre Sécrates v Alcibiades que se expondrd mds adelante (cf.
220d-221c). Sobre la cuestién, véase D. CLAY, «The tragic and comic
Poet of the Symposium», Arion 2, 2 (1975), 238-61, esp. pdg. 246.
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declarar de antemano a cudl se debe eloglar Asi, pues,
iientaré rectificar esto, aeﬁalando en primer lupar, qué .
Fros hay que elogiar, para luego elogiarlo de una forme -
digna del dios. Todos sabemos, en efecto, que@jay Afro-
dita sin Eros. Por consiguiente, si Afrodita fuera una, unoj
seria fambién Eros. Mas como existen dos, existen también
necesariamente dos Eros. (,Y—'como negar gue son dos las
diogas? Una, sin duda mas antigua y sin madre, es hija’
de Urano, a la que por esto llamamos también Urania;
la otra, mds joven, es hija de Zeus y Dione y la llamamos;
Pandemo *°. En consecuencia, es necesario también que’
¢l Eros que colabora con Ja segunda se llame, con razén
Pandemo vy el otro Uranio *¢. Bien es cierto que se debe’
elogiar a todos los dioses, pero hay gue intentar decir, na-
turalmente, lo que a cada uno le ha correspondido en suer-
le. Toda accién se comporta asi: realizada por si misma*
no es de suyo i hermosa ni fea, como, por ejcmplo, lo
gue hacemos nosotros ahora, beber, cantar, dialogar.
Ninguna de estas cosas en si misma es hermosa, sino que 181a
uricamente en la accidn, segun como se haga, resulta un-
cosa u otra: si se hace bien y rectamente resulta hermosa,
pero si no se hace ;ecta_m}:ntc, fea *’. Del misma "rhodo,

5 Segun HEesfopo, Teog. 190 ss., Afrodila nace de una blanca espu-
ma salida de los genilales de Urano cercenados por su hijo Crono. En
cambio, para HoMeRro, 1. V 370-430, Afrodita es hija de Zeus y Dione.
Pausanias utiliza aqui ambas genealogias para coofirmar la existencia de
dos Afroditas distintas, Por otra parte, ¢l historiador PAUSANIAS nos in-
forma de templos alenienses en honor de ambas Afroditas: en [ 14, 6
y 19, 2 (para Afrodita Urania) y en I 22, 3 (para Afrodita Pandemo).

46 Egia distincion dc Pausanias del doble Eros recuerda bastante a
la doble Eris descrita por Hesfopo, Trab. 12 ss., una buena y otra mala,
que sustituye a la unjca Eris de la tradicién (cf., sobre el lema, W. JAr-
GER, Paideia: los ideules de la cultura griega, México, 19622, pags. 571-2).

7 En esta idea, que PAUSANTAS repite en 183d, ha querido encontrar
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pues, no todo amor ni todo Eros ¢s hermoso ni digno de
ser alabado, sino el que nos induce a amar bellamente.

%} Por tanto, el Eros de Afrodita Pandemo es, en verdad,

Y v varon 18

vulgar y lieva a cabo Jo que se presente. Este es. el' ai‘hor
lcon el que aman los hombres ordinarios. Tales personas
aman, en primer lugar, no menos a las mu]eres“que a los
) mancebos; en segundo lugar, aman .en ellos: mas sus’ cuer-
ipos gue sus almas y, finaimente, aman a los menos mtch-
fgentes posible, con vistas sélo a consegmr sy propo,suo
despreocupandosc de 51 la manera de. hacerlo es bella o
‘no.., De donde les acontece que realizan lo que se les pre-
sente al azar, tanto si es bueno como si ¢s lo contrario,
Pues tal amor proviene de la diosa que es mucho mas jo-
ven gue la otra y que participa en su nacimiento de hembra
- El otro, ¢n cambio, procede de Urania, que,
en primer lugar, no participa de hembr_'a, sino unicamente
de varén *° —y es éste el amor de los mancebos 5'0—',”2,
en segundo Jugar, es mds vigja yestd libre de violericia.
De aqui que los inspirados por este amor se dirijan preci-

| samente a lo miasculino, al amar lo que es mas fuerte por
L naturaleza y posee mds inteligencia >

RoeiN (cf. su edicién del dialogo, pdgs. L y 15, n. 3) el desarrollo de
un formalismo moral que recuerda al pensamiento estoico: hacer abstrac-
cidn de la materio y atender sélo a la forma.

4% Es decir. Zeus y Dione.

9 Urano, que s mutilado por Crono mucho antes de que naciera
Zeus, hijo de éste.

% Esta frase se ha considerado (radicionalmente como una glosa
interpolada.

*! Sobre la idea de que los hombres son mas inreligentes que las mu-
jeres como reflejo del tratamiento de la mujer por los griegos antiguos,
véase K. J. Dover, Greek popular morality in the lime of Plato and
Aristotle, Oxford, 1974, pdgs. 95-102,

. Incluso en ja pede- -
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rastia misma podria uno reconocer también a los auténti- _

camente impulsados por este amor, ya que no aman a
los muchachos, sino cuando empjezan ya a tener alguna
inteligencia, y este hecho se produce aproximadamente cuan-
do empieza a crecer la barba. Los que empiezan a amar
desde entonces estan preparados, creo yo, para estar con
el amado toda la vida y convivir juutos, pero sin engafar-
le, después de haberle elegido cuando no tenfa entendiriento
por ser joven, y abandonarle desdefiosamente corriendo de-
tras de otro. Seria preciso, incluso, que hubiera una ley
que prohibiera enamorarse de los mancebos, para que no
se gaste mucha energia en algo incierto, va que el fin de
éstos no se sabe cual serd, tanto em Jo que s¢ refiere a
maldad como a virtud, ya sea del alma o del cuerpo. Los
hombres buenos, en verdad, se imponen a s mismos esta
ley voluntariamente, pero seria necesario también obligar
a algo semejante a esos amantes vulgares, de la misma ma-
nera que Jes obligamos, en la medida de nuestras posibili-
dades, a no enamorarse de las mujeres libres. Estos son,
en efecto, los que han provocado el escdndalo, hasta el
punto de gue algunos se atreven a decir que es vergonzoso
conceder favores a los amantes. Y lo dicen apuntando a
éstos, viendo su falta de tacto y de justicia, ya que, por
supuesto, cualquier accidn hecha con orden y segtin la ley
no puede en justicia provocar reproche.

Por lo demads, ciertamente, la legislacién sobre ¢l amor

en las otras ciudades es facil de entender, pues estd defini-

da de forma simple, mientras que la de aquf *2

y la de

2 Es decir, Atenas. Esta parte del discurso de Pausanias en la que
se exponen las normas sobre la pederastia en Atenas, Elide, Beocia, La-
cedemonia y Jonia es, junto con el discurso Confra Timarco de Esquines,
una de las fuentes mas importantes para el conocimiento de la actitud
gricga frente a la homosexualidad. Para un minucioso andlisis de todo

‘!..
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» Lacedemonia cs complicada. En efecto, en Elide y entre
los beocios, y donde no son expertos en hablar, esta esta-
blecido, simplemente, que es bello conceder favores a los
amantes y nadic, ni joven ni viejo, podra decir que ello
es vergonzoso, para no tener dificultades, supongo, al in-
tenlar persuadir con la palabra a los i0venes, pues son
ineptos para hablar. Por ¢l contrario, en muchas partes de
Jonia y en otros muchos lugares, gue viven sometidos al
dominio de 105 barbaros, sc considera esto VEIZONZOSO. En-
tre los barbaros, en cfecto, debido a las (Lramas‘ no solo
es Vergonzoso esto, sino también la filosofia y la aficién a
¢ la gimnasia, ya que no le conviene, me supongo, a los
gobernantes que se engendren en los gobernados! grandes
sentimientos{ ni famistades |y ‘sociedades solidas, lo que, par-
ticularmente, sobre todas las demds cosas, suele inspirar
precisamente el amor. Y esto lo aprendieron por experien-
cia propia también los tiranos de aqul, pues el amor de
Aristogitén y el afecto de Harmodlo que llegd a ser inque-
brantable, destruyeron su poder . De este modo, donde
se ha establecido que es vergonzoso conceder favores a los
amantes, ello se debe a la maldad de quienes fo han
4 establecido, a la ambicién de los gobernantes-y a la co-

este pasaje, véase K. J. DOVER, «Eros and Ndmos (Plato, Symposium
182A-185C)», BICS 1) (1964), N-42, y Greek Homosexuality..., pags.
81 y sigs., y 190 y sigs.

53 purante las fiestas de¢ las Panateneas del 514 a. C., Aristogiton
y su amado Harmodio conspiraron para matar a los tiranos Hiparco ¢
Hipias, hijos de Pisistralo, ya gue segin TUCIDIDES, V1 54-9, e} primero
pretendfa también ¢l amor de Harmodio. Pero solo lograron matar a
Hiparco, muriendo Harmodio en la refricga; Aristogiton fue condenado
a muerte. Aunque Hipias sc mantuvo en ¢l poder hasta el 510 a. C.,
{a tradicién popular consideré a estos amantes como los auténticos liber-
iadores de Alenas de la tiranfa y fundadores, por tanto, del régimen de-
mocralico (cf. 10s escollos compuesios en su honor citados en la n. 38).
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bardia de los gobernados; en cambio, donde se ha conside-
rado, simplemente, que es hermoso, se debe a la pereza
mental de Jos legisladores. Pero aqui estd legislado algo
mucho mas hermoso que todo esto y, como dije, no ficil
de entender. Piénsese, en efecto, que se dice que es mas
hermoso amar a fa vista que en secreto, y especialmente
a los mas nobles y mejores, aunque sean mas feos que
otros, y que, por otro lado, el estimulo al amante por par-
te de todos es exiraordinario y no como si hiciera algo
vergonzoso, al tiempo que considera hermoso si consigue
su propdsito y vergonzoso si no lo consigue. Y respecto
al intentar hacer una congquista, nuestra costumbre ha con-
cedido al amante la oportunidad de ser elogiado por hacer
actos extrafios, que si alguien se atreviera a realizar con
la intencidén y el deseo de llevar a cabo cualquier otra cosa
que no sea ésta, cosecharia los mas grandes reproches.
Pues si uno por querer recibir dinero de alguien, desem-
peilar un cargo publico u obtener alguna otra influencia,
tuviera la intencidén de hacer las mismas cosas que hacen
los amantes con sus amados cuando emplean suplicas y
ruegos ¢ sus peticiones, pronuncian jurameotos, duermen
en su puerta y estan dispuestos a soportar una esclavitud
como ni siguiera soportaria ningtin esclavo, ser{a obstacu-
Jizado para hacer sernejante accidn 1anto por sus amigos
COMO pOr Sus enemigos, ya que Jos unos le echarfan en
cara las adulaciones y comporiamientos impropios de un
hombre libre y los otros le amonestarian y se avergonza--
rian dc sus actos. En cambio, en el enamorado que hace
todo esto hay cierto encanto y le esta permitido por la cos-
tumbre obrar sin reproche, en Ja idea de que lleva a $érmi-
no una accion muy hermosa. Y lo que es més extraordina-
rio, segin dice la mayoria, es que, incluso cuando jura,
es el unico que obtiene perdén de los dioses si infringe
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los juramentos, pues afirman que el juramento de amor
no es valida 3. De esta manera, los dioses y los hombres
han concedido tode libertad al amante, como dice la cos-
¢ tumbre de aqui. En este sentido, pues, pudiera uno creer
que se considera cosa muy hermosa en esta ciudad amar
y hacerse amigo de tos amantes. Pero, dado gue tos padres
han puesto pedagogos al cuidado de los amados y no les
permiten conversar con 10s amantes, cosa que se ha im-
puesto como un deber al pedagogo, y puesto que los jove-
pes de su edad y sus comparfieros les critican si ven que
sucede algo semejante, mientras que a los que critican, a
su vez, no s¢ lo impiden las personas de mayor edad
4 ni les reprenden por no hablar con correccién, pedria uno
pensar, por el contrario, atesdiendo a esto, que agui se
considera tal comporamiento sumamente escandatoso. Mas
Ja situacién es, creo yo, la siguiente: no es cosa simple,
como se dijo al principio, y de por si no es ni hermosa
ni fea, sino hermosa si se hace con belleza y fea st se hace
feammente. Por consiguiente, es obrar feamente el conceder
favores a un hombre pérfido pérfidarmente, mientras que
es obrar bellamente el cancederlos a un hombre bueno y
de buena manera. Y es pérfido aquet amante-vulgar que
¢ se enamora mas de) cuerpd que del alma, pues ) siquiera
es estable, al no estar enamorado tampoco de una cosa
estable, ya que tan pronto como se marchita Ja flor del
cuerpo del que estaba enamorado, «desaparece volando» *

tras.violar muchas palabras y promesas{ En cambio, ¢l quc; .

estqd enamorado de un cardcter que es bueno permanece

5% L g idea de que la violacién del juramento de amor no tiene castigo
por parte de Jos dioses cra proverbial y remonta a Hesiodo (cf. Hesfopo,
Obras y Fragmentos, B.C.G. 13, Madrid, 1978, fr. 124, pag. 258).

5% Rypresion homérica (cf, /1. 11 7)) referida al suefio de Agamenén.
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firme a lo largo de toda su vida, al estar intimamente uni-

do a algo estable. Precisamente a éstos quiere nuesira ¢os- |

tumbre someter a prueba bien y convenicntemente, para
asi complacer a los unos y evitar a los otros. Esta es,
pues, la razén por la que ordena a los amantes perseguir
y a 105 amados huir, organizando ura competicidn y po-
niéndolos a prueba para determinar de cudl de los dos es
el amante y de cvdl el amado. Asi, jusio por esta causa
se considera vergonzoso, en primer lugar, dejarse conqujs-
tar 'é_pﬂiamenze con el fin de que transcurra el tiempo,
que parece poner a prueba perfectamente a la mayoria de
las cosas; en segundo lugar, el ser Lonqmstddo por dinero
y por poderes politicos, bien porque se asuste upo por
malos tratos y no pucda resistir, bien porque se le ofrezcan
favores en dinero o acciones politicas y no los desprecie.
Pues nada de esto parece firme ni estable, aparte de que
tamnpoco nace de ello .una noble amistad. Q—ueda, pues, una
sola via, segin nuestra costumbre, si ¢l amado tiene la in-
teneidn de complacer bellamente al amante. Nucstra nor-
ma c¢s, efectivamente, que de la misma mancra que, en
el caso de los amantes, era posible ser esclavo del amado
voluntariamente en cualquier clase de esclavitud, sin que
constituyera adulacidén ni cosa criticable, asi también queda
otra unica esclavitud voluntaria, no vituperable: la que se
refiere a la virtud. Pues estd establecido, ciertamente, en-
(re nosotros que si alguno quiere servir a alguien, pensan-
do que por medio de ¢l va a ser mejor en algin saber
0 en cualquier otro aspecto de la virtud, ésta su voluntaria
esclavitud no se cousidere, a su vez, vergonzosa ni adula-
cién. Es preciso, por tanto, que estos dos principios, el
relativo a la pederastia y ¢l relativo al amor a la sabidurfa
y a cualquier otra forma de virtud, coincidan en uno solo,
si se pretende gue resulte hermoso el que el amado conce-

184a

e}



185

bl

a

o

212 DIALOGOS

da sus favores al amante. Pues cuando se juntan amante
y amado, cada uno con su principio, el uno sirviendo en
cualquier servicio que sea justo hacer al amado que le ha
complacido, el otro colaborando, jgualmente, en todo lo
que sea justo colaborar con quien le hace sabio y bueno,
puesto que el uno puede contribuir en cuanto a inteligencia
y virtud en general y el otro necesita hacer adquisiciones
en cuanto a educacion y saber en general, al coincidir jus-
tamente entonces estos dos principios en lo mismo, s6lo
en este caso, y €n ningun olro, acontece que es hermoso
que el amado conceda sus favores al amante. En estas con-
diciones, incluso el ser enganado no eés nada vergonzoso,
pero en todas las demas produce vergiienza, tanto para
¢l que es engafiado como para el gue no lo es. Pues si
uno, tras haber complacido a un amante por dinero en
Ja idea de que era rico, {uera engaiiado y no lo recibicra,
al descubrirse que el amante era pobre, la accién no sexfa
menos vergonzosa, puesto que &l que se comporta asi pare-
ce poner de manifiesto su propia naturaleza, o sea, que
por dinero harfa cualguier servicio a cualquiera, y €sto no
es hermoso. Y por la misma razén, si alguien, pensando
gue ha hecho un favor a un hombre bueno y que él mismo
iba a ser mejor por la amistad de su amante, fuera engafia-
do, al ponerse de manifiesto que aquél era malo y no tenia
virtud, tal engaio, siu embargo, es hermoso, pues también
éste parece haber mostrado por su parte que estarfa dis-
puesto a todo con cualquiera por la virtud y por llegar
& Ser mejor, y esto, a su vez, ¢s lo més hermoso de todo.
Asi, complacer en todo por obtener la virtud es, en efecto,
absolutamente hermoso. Este es e} amor de la diosa celes-
te, celeste también é) y de mucho valor para )a cindad y
para los individuos, porque obliga al amante y al amado,
igualmente, a dedicar mucha atencién a sf mismo con res-
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pecto a la virtud. Todos los demds amores son de la olra
diosa, de la vulgar. Esta es, Fedro —dijo— la mejor con- «
tribucién que improvisadamente te ofrezco sobre Eros.

Y habiendo hecho una pausa Pausanias ** —pues asi
me enseflan los sabios a hablar con términos isofénicos—,
me dijo Aristodemo que debia hablar Arist4fanes, pero
que al sobrevenirle casualmente un hipo, bien por exceso
de comida o por alguna oira causa, y no poder hablar,
le dijo al médico Eriximaco, que estaba reclinado en el 4
asiento de al lado:

—Eriximaco, justo es que me quites el hipo o hables
por mi hasta que se me pase.

Y Eriximaco le respondid:

—Pues haré las dos cosas. Hablaré, en efecto, en tu
lugar y ti, cuando se te haya pasado, en el mio. Pero mien-
tras hablo, posiblemente reteniendo la respiracién mucho
tiempo se te quicra pasar ¢l hipo; en caso contrario, haz
girgaras con agua. Pero si es realmente muy fuerte, coge
algo con lo que puedas irritar la nariz y estornuda. Si .
haces esto una o dos veces, por muy fuerte que sea, se
te pasara.

—No tardes, pues, en hablar, dijo Aristéfanes. Yo voy
a hacer lo que has dicho 37,

% Juegos de palabras similares, con asonancia y simdria, fueron puestos
de moda por Gorgias v su influencia en la oratoria de finales del s. v.
y principios del v a. C. ¢s evidente (cf. VICAIRE, Platon..., pdg. 308).

*7 Este incidente del hipo de Aristdfanes, apasentemente incrascen-
dente, ha dado Jugar ya desde la Amtigiiedad a innumerables \nterpreta-
ciones, muchas de ellas recogidas en la edicién de Bury (pdg. XXii3.
Para algunas de las interpretaciones modernas, véase S. Rosen, Pluro’s
Symposium, New Haven-Londres, 1968, pags. 90 y sigs. Entre las teorias
mas llamativas propucstas para explicar este hipo queremos destacar aguf
las siguientes: a) Que se (rata de una venganza de Platén ridiculizando
asf a Aristéfancs, que, en Las Nubes, sec habfa burlado de Séerates. Es
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Entonces, Erixfmaco dijo:

—DBien, me parece que es necesario, ya que Pausanias
no concluyé adecuadamente la argumentacion que habia
iniciado tan bien, que yo deba intentar llevarla a término.

ya una teoria antigua que, en época modema, ha sido defendida especial-
mente por V. Brocuarp, «Sobre el Bunguete de Platdn», en Esiudios
sobre Sécrates y Platon, Bucnos Aires, 1940 (1945%), pags. 42-81. b) Para
varios intérpretes la funcién de esle incidente es posponer la intervencion
de Aristofanes y alterar, asi, el orden dialéctico de los discursos, bien
para romper una especic de composicién anular que se formaria con el
orden: Fedro / Pausanias / Aristéfanes / Eriximaco / Agatén, pues los
discursos de Fedro y Agatén y los de Pausanias y Enximaco son pareci-
dos y se relacionan entre si {es la tesis suslentada por G. GIERSE, «Zur
Kompesition des platonischen Simposion», Gymnasium 77 [1970), 45-76),
bien para hacer seguir al poeta trdgico después del comico (iesis manteni-
da por varios autores, entre ellos, por M. W. [SENRERG, The Order of
the Discourses in Plato’s Symposium, Chicago, 1930, y Cray, «The tra-
gic...»), o bien, ya mds sofisticadamente, para conseguir con los cuatro
primeros discursos una unidad arménica, en la que el discurso de Fedro
representaria la unidad, ¢l d¢ Pausanias la dualidad y el de Aristéfanes,
que cerrarfa este conjunio, la triada, simbolo de la totalidad en las cos-
mogonias antiguas (¢s la teoria de BE. HOFFMANN, Uber Platons Sympo-
siui, Heidelberg, 1947). ¢) W. K. C. GurdRrig, A History of Greek Phi-
iosophy, vol. 1V, Cambridge, 1975, pag. 382, se fija en que Eriximaco
significa «que combate el eructon, lo cual podria haberle sugerido & Pla-
tén la idea dcl hipo. d) Para Tavior, Plato..., pag. 216, se trataria de

un mero recarso literario, una broma que. de no producirse, provocaria.

un vacio en el programa de la velada. e¢) Segun J. L. PERwnL, «Men
in Love. Aspects of Plato’s Symposium», Ramus 7 (1978), 149, lo que
se pretendia con esle incidente era hacer ver gue, en definitiva, el poeta
depende del demiurgo, que la expresién del arle depende de los medios
fisicos de la técnica. f) De acuerdo con G. K. ProcmManw, «Hiccups
and Hangovers in (the Symposiunms, Bucknell Review X1 (1963), 1-18.
cuando Criximaco le responde a Aristéfanes que hard «las dos cosasy,
ello significa no sélo un cambio de personas, sino también de contenido
en los discursos, ya que lo que se csperarfa era que Aristéfanes tratara
¢l tema del amor de manera general como pasidn universal, mientras
que Ervix{maco deberia de hablar de la filogénesis de este sentimiento y
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Que Eros es doble, me parece, en efecto, que lo ha dis- 186q

tinguido muy bien. Pero que no sdlo existe en las almas
de los hambres como impulso bacia los bellos, sino tam-
bién en los demsds objetos como inclinacién hacia otras mu-
chas cosas, tanto en los cuerpos de todos los seres vivos,
como ¢n lo que nace sobre la tierra, y, por decirlo asf,
en todo lo que tiene existencia, me parece que lo tengo
bien visto por Ja medicina, nuestro arste, en el sentido de
que es un dios grande y admirable y a todo extiende su
influencia, tanto en las cosas humanas como en las di-
vinas **. Y comenzaré a hablar partiendo de la medicina,
para honrar asi a mi arte. La naturaleza de los cuerpos
posee, en efecto, este doble Eros. Pues el estado sano del
cuerpo y el estado enfermo son cada uno, seguio opiaidn
undnime, diferente y desigual, y Jo que es desigual desea
y ama cosas desiguales. En consecuencia, uno es el amor

sus posibles mutaciones, pero, como se ve luego, ocurre exactamente a
la inversa. g) Por ultimo, DovEeR (ci. el comentario a este pasaje en su
cdicién) piensa que la comedia anligua estd llena de incidentes relaciona-
dos con procesos fisiolégicos y ninguno de los comensales cra mas apro-
piado que Arist8fanes para que le sucediera un hipo, que, por otra parie,
seria lo menos escandaloso que le podia suceder a quien ha comido mu-
cho. Por lo demds, Plaidn pudo haber sugerido con este incidente que
AristOfanes, ingeniosamente, gana tiempo para preparar mentalmente su
discurso y que Eriximaco, por su parte, estd ansioso de sorprender a
la concurrencia con sus conocimicntos medicinales.

* La omnipotencia de Eros, tema en el que también insistird Juego
Aristofanes {cf. 189¢), es uno de los tdpicos mas frecuentes de la literatu-
ra crotica griega antigua, cspecialmentc en la poesia. Bl pasaje de SérFo-
cLes, Ant. 181 ss. es posiblemente uno de los textos mds significalivos
sobre este (ema y fuente de inspiracion de varios autores {ardios (cf, L.
CASTIGLIONI, «E¥as anikate mdchany, en Convivium. Festgabe filr K. Zie-
gler, Stultgart, 1954, pdgs. 1-13, y J. bR RomiLLy, «L'excuse de invinci-
ble amour dans la tragédie grecquen, en Misceflanea fragica in honorem
1. C. Kamerbeek, Amsterdam, 1976, pdgs. 309-321).
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que reside en 1o que cstd sano y otro el que reside en lo
que estd enfermo. Ahora bien, al igual que hace poco de-
cia Pausanias que era hermoso complacer a los hombres
buenos, y vergonzoso a 10s inmorales, asi también es her-
moso y necesario favorecer en los cuerpos mismos a los
elementos buenos y sanos de cada cuerpo, y éste es el obje-
to de lo que Hamamos nedicina, mientras que, por ¢l con-
trario, es vergonzoso secundar fos elemenios malos y en-
fermos, y no hay que ser indulgente en esto, si se pretende
ser un verdadero profesional. Pues ]la medicina es, para
decirlo en una palabra, cl conocimiento de las operaciones
\F‘amorosas que hay en el cuerpo en cuanto a replecion y

vacuidad *° y ¢l que distinga en ellas el amor bello y el
g vergonzoso sera ¢l médico mas experto. Y el que logre
que se opere un cambio, de suerte que el paciente adguiera
en lugar de un amor el otro y, en aquelios en los que no
hay amor, pero es prcciso que lo haya, sepa infundirlo
y eliminar ¢l otro cuando estd deniro, serd también un buen
profesional. Debe, pues, ser capaz de hacer amigos entre
si a los elementos mas enemigos existentes en el cuerpo
y de que se amen unos a otros. Y son los elementos mas
enemigos los mads contrarios: lo frio de lo caliente, lo amar-
go de lo dulce, lo seco de lo humedo y todas las cosas
analogas ®. Sabiendo infundir amor y concordia en ellas,

m

N

* Una definicién similar de la medicina se encuentra también en Hi-
POCRATES, De flatibus |. Las aoperaciones amorosas» (/& erolikd) de que
habla Eriximaco en su definicién de la medicipa, de la misica, de la
astronomia y de Ja adivinacidon corresponderian, en la moderna terapla
de radiacién, a las oscilacioncs cmanadas de las células vivas, que al pa-
recer esiarian cp armonfa con las radiaciones césmicas pertinentes {cf.,
sobrc cste aspecto, G. Disz, «Platons Symposion. Symbolbeziige und
Symbolverstandnisy, Symbolon 1V (1979), 72 y n. 23.

% La iden de que la salud consiste en una adecuada proporcion entre
los elementos contrarios del cucrpo es un lugar comun de la antigua me-
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nuestro antepasado Asclepio, como dicen los poetas, aqui
presentes ®', y yo lo creo, fundd nuestro arte. La medici-
na, pues, como digo, esta gobernada toda ella por este
dios y, asimismo, también la gimnastica v la agricultura.
Y que la musica se encuentra en la misma situacidon que
éstas, resulta evidente para todo el que ponga sélo un
poco de atencidn, como posiblemente 1ambién quicre decir
Heraclito, pues en sus palabras, al menos, no 1o expresa
bien. Dice, en efecto, que lo uno «siendo discordante en
s§ concuerda consigo mismo», «como la armonia del arco
y de la lira» 2. Mas es un gran absurdo decir que la armo-
nia es discordante o que resulta de lo que todavia es dis-
cordante. Pero, quizas, Jo que queria decir era que resulta
de lo que anteriormente ha sido discordante, de lo agudo
y de lo grave, que luego han concordado gracias al arte
'musical, puesto que, paturalmente, no podria haber armo-
nia de lo agudo y de lo grave cuando todavia son discor-
dantes. La armonia, ciertamente, €s una consofnancia, y

dicina que se remonta posiblemente al médico Alcmeén de Crolona, dis-
cipulo de Pitdgoras (cf. G. S. Kirx-J. E. RAVBN, Los filésofos presocrd-
ticos, ed. Gredos, Madnid, 1969, pags. 129-330, y Los filésofos presocrd-
ticos..., pag. 26l).

¢ Alusién a Agatén y a Aristfanes. Asclepio en HoMERO aparece
como médico (cf. /1. 1V 194) que aprendié def centauro Quirdn (¢f. 11,
1V 219), y Hesiono 1o hace hijo de Apolo (cT. Hestodo. Obras y frag-
mentos, B.C.G. 13, Madnid, 1978, fr. 51, pag. 239), y como dios lenja
culto en muchos lugares. Desde muy pronto se introdujo la tendencia
entre los profesionales de la medicina a considerarse descendicntes SuUyos
y denominarse asclepfadas, viendo en él al fundador de la medicina.

© Fragmento de Herdcliro de Efeso. mencionado también cn Sofista
242¢, que aparece cilado de diferentes maneras en varios aufores antiguos
(cf. Kik-RAVEN, op. ci1,, phgs. 273 y 274, n. 1, y Los fildsofos presocrd-
flcos..., pdg. 386). La doctrina de Heréclito expresada en cstc ftagmen(o
cs la de que ¢] universo se mantiene por una operacién simoltdnea de
tensiones contrarias.

1872
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la consonancia es un acuerdo; pero un acuerdo a partir
de cosas discordantes es imposible que exista mientras sean
discardantes y, a su vez, lo que es discordante y no con-
cuerda es imposible que armaonice. Justamente como resul-
ta también el ritmo de lo rdpido y de lo lento, de cosas
que en un principio han sido discordantes y después han
¢ concordado. Y el acuerdo en todos estos elementos lo
pone aquf la musica, de la misrna manera que antes lo
ponia la medicina. Y la musica es, a su vez, un conoci-
miento de las operaciones amorosas en relacion con la ar-
monia y el titmo. Y si bien es cierto que en la constitucion
misma de la armonia y el ritmo no es nada dificil distio-
guir estas operaciones amorosas, ni ¢l doble amor existe
aqui por ninguna parte, sin ecmbargo, cuando sea preciso,
en relacidn coo los hombres, usar ¢l ritmo y Ja armonia,
ya sea componiéndolos, 1o que llaman precisamente com-
4 posicidn melddica, ya sea urilizando correctamente melo-
dias y meltros ya compuestos, lo que se llama justamente
educacion 2, entonces si que es dificil y se precisa de up
buen profesional. Una vez mds, aparece, pues, la misma
argumentacion: que a los hombres ordenados y a los que
ain no lo son, para ¢ue lleguen a serlo, hay que compla-
cerles y preservar su amor. Y éste es el Bros hermoso, el
celeste, el de la Musa Urania. En cambio, el de _Rgﬁmgii

ees e vulgar ©, que debe aplicarse cautelosamente a quic-

4 Cf. PLaTON, Rep. 376¢, donde se afitma que 1a educacién atenien-
sc es, desde ticmpo Inmemorial, la gimnasia para el desarrollo del cuerpo
y la misica para Ja formacién del alma. La préctica educativa usual con-
sistfa en ensefiar a los jévenes 2 memorizar poesfa y cantarla con acom-
pafiamiento de la lira.

“ En lugar de las dos Afroditas citadas por PausaNwas, en 180d-e,
coloca aqul Erixfmaco dos de las Musas que aparecen en la lista de Hs-
sfopo, Teog. 75-79, a las que posteriormente se les asignd funciones par-
ticulares (cf. PLuTarco, Quaest, conviv. 9, 14), No se ve muy bien la
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nes uno lo aplique, para cosechar el placer que tiene y no
provogue ningln exceso, de la misma manera que en nues-
tra profesién es de mucha importancia hacer buen empleo
de los apetitos relativos al arte culinario, de suerte que se
disfrute del placer sin enfermedad. Asi, pues, no sélo en
ta misica, sino también en la medicina y en todas las de-
mas materias, tanto humanas como divinas, hay que vigi-
lar, en la medida en que sea factible, a uno y otro Eros,
ya que los dos se encuentran en ellas. Pues hasta la com-
posicion de las estaciones del afio estd llena de estos dos,
y cada vez que en sus relaciones mutuas los elementos que
yo mencionaba hace un instante, a saber, lo caliente y lo
frfo, lo seco y lo humedo, obtengan en suerte ¢l Eros orde-
nado y reciban armonia y razonable mezcla, llegan carga-
dos de prosperidad y salud para los hombres y demas ani-
males y plantas, y no hacen ningin dafo. Pero cuando
en las estaciones del ario prevalece el Eros desmesurado,
destruye muchas cosas y causa un gran daido. Las plagas,
en efecto, suelen originarse de tales situaciones y, asimis-
mo, otras muchas y variadas enfermedades entre los ani-
males y las plantas. Pues las escarchas, los granizos y el
1izdn resultan de la mutua preponderancia y desorden de
tales operaciones amorosas, cuyo conocimicnto ¢n relacion
con el movimiento de los astros y el cambio de las estacio-
nes del afio se llama astronomfa %°. M4s atn: también to-
dos los sacrificios y actos que regula la adivinacién, esto
¢s, la comunicacidn entre si de los dioses y los hombres,

rclacidn que arbitrariamente eslablece Eriximaco entre Ja Musa Polimnia
y Afrodita Pandemo (cf. RosEN, Plato’s..., pags. 115 y sigs. y L. Romiv,
La théorie platonicienne de amour, Parls, 1933 [reimpr., 1964], pd-
gina LV, n. ). .

% Para los griegos, 1a astronomia inclula también fenémenos de me-
teorologia.

1880
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el género humano. [ntentaré, pues, explicaros su poder y
vosotros seréis los maestros de los demds. Pero, primero,
es preciso que conozcdis la naruraleza humana y las modi-
ficaciones que ha sufrido, ya que nuestra antigua naturale-
74 no era }a misma de ahora, stno diferente. En primer
lugar, tres eran los sexos de las personas, no dos, cowo
ahora, masculino y femenino, sino que habia, ademds, un
tercero que participaba de estos dos, cuyo norabre sobrevi-
ve (0davia, aunque él mismo ha desaparecido. El androgi-
no %, en efecto, era entonces una cosa sola en cuanto a
forma y nombre, que participaba de uno y de otro, de
lo masculino y de lo femenino, pero que ahora no es sino
un nombre que yace en la ignominia. En segundo Jugar,
la forma de cada persona era redonda en su totalidad, con
la espalda y los costados en forma de circulo. Tenia cuatro
manos, mismo nimero de pies que de manos y dos rostros
perfectamente iguales sobre un cuello circular. Y sobre es-
1os dos rostros, situados en direcciones opuestas, una sola
cabeza, y ademas cuatro orejas, dos 6rganos sexuales, y

todo lo demas como uno puede imaginarse a tenor de lo

$ En muchos mitos dc culluras primitivas la idea de la androgincidad
juega un importante papel, como pugde comprobarse por tos libros de
M. Dricourt, Hermafrodita, Barcelona, 1969, y de H. BAUMANN, Das
doppelte Geschlecht, Berlin, 1955. De acuerdo con opiniones modernas
de médicos, scx6logos y psicologos, etc., cada persona ticne ¢n si misma
en forma desviada las caracterisiicas del sexo contrario. Para un origen
babilonico del mito del andrégino, véase K. ZmeoLEr, «Menschen- und
Weltenwerdeny, NJKA XXX! (1913), 527; para el Iratamiento platonico
de esle mito pueden consultarse los siguientes trabajos: J. BoLLax, «lLe
mythe d’Aristophane dans le Banquet de Plalony, REG 75 (1962), [X-X;
L. Brisson, «Bisexualitd ¢l médiation cn Gréce ancienne», NRP 7 (1973),
27-48; K. J. Reckrorp, «Desirc with hope. Aristophanes and the comic
catharsis», Ramus 3 (1974), 41-69; J. HaNI, «Le Mythe de P Androgyne
dans le Banguet de Platon», Euphrosyne XI (1981-2), 89-101.
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dicha. Caminaba tarnbién recto como ahora, en cualquiera
de las dos direcciones que quisiera; pero cada vez que s¢
lanzaba a correr velozmente, al igual que ahora ios acré-
batas dan volteretas circulares haciendo girar las piernas
hasta la posicidn vertical, se movia en circulo rdpidamente
apoyandose en sus miembros que entonces eran ocho. Eran
tres los sexos y de estas caracteristicas, porque to roasculi-
no era onginariamente descendiente del sol, lo femenino,
de Ja tierra y lo que pardcipaba de ambos, de la luna, »
pues también la luna participa de uno y de otro ®°. Preci-
samente eran circulares ellos mismos y su marcha, por ser
stmilares a sus progenitores. Eran también extraordinarios
en fuerza y vigor y tenian un inmenso orgullo, basta el
punto de que conspiraron contra los dioses. Y lo gue dice
Homero de Esfialtes y de Oto se dice también de ellos °—
que intentaron subir hasta el cielo para atacar a los dioses.
Entonces, Zeus y los demds dioses deliberaban sobre qué ¢
debian hacer con ellos y no encontraban solucion. Porque,
ni podian matarlos y exterminar su linaje, fulmindndolos
con el rayo como a los gigantes, pues entonces se les ha-

® La relaciép sot-hombre, Gerra-mujer, Juna-andrégino liene que ver
con la concepcion del ser humano como microcosmos, reflejo exacto del
macrocosmos, segun la docirina jonica de la escuefa hipocrdtica, que cn
cierta medida sc expone 1ambién en el Timeo 33b, 40a y 44d: todos los
seres vivos ticnen una physis a semejanza del cosmos (cf. DiEz, Platons...,
pags. 58 v 72, n. 28). La bisexualidad de la luna por estar situada unire
cl sol y )a tierra ¢ra mencionada por el historiador Fildcoro de Atenas
(ss. m-1v 2. C.) y aparece tarobién en el himno 6rfico 1X 4,

™ Segin Homero, los hermanos gigantes Bsfialtes y Oto aprisiona-
ron, ¢n cierta ocasidn, a Ares durante un afio (cf. /i V 385 ss.), e inten-
taron escalar ¢l cielo a través de los monites Pelién, Ossa y Olimpo para
derrocar a Zeus (cf. Od. XI 307-320). La referencia aquf a Homero es
para dar mds autoridad a la invencién del andrégino (cf. VICARE, Pla-
fon..., pdg. 97).
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en los hombres y restaurador de la amtigua naturaleza,
d que intenta hacer uno solo de dos y sanar la naturaleza
humana. Por tanto, cada uno de nosotros es un simbolo 7
de hombre, al haber quedado seccionado en dos de uno
solo, camo los lenguados. Por esta razdn, precisamente,
cada uno estd buscando siempre su propio simbolo. En
consecuencia, cuantos hombres son seccion de aquel ser
de sexo comin que entonces se llamaba andrégino son afi-
cionados a las mujeres, y pertenece también a este género
Ja mayoria de los adilteros; y proceden también de él cuan-
tas mujeres, a su vez, son aficionadas a los hombres v adul-
¢ teras. Pero cuantas mujeres son seccidon de mujer, no pres-
tan mucha atencién a los hombres, sino que estan mds
inclinadas a las mujeres, y de este género proceden tam-
bién las lesbianas ’¢. Cuantos, por ¢l contrario, son sec-
cidon de varén, persigucn a los varones y mientras son
.Jdvenes, al ser rodajas de varén, aman a los hombres
y se alegran de acostarse y abrazarse; éstos son los me-
jores de entre los jGvenes y adolescentes, ya que son

7S ARISTOTELES, ¢en De gen. anim. 722b, resumiendo la teoria genélica
de Empédocles, habla de que lo masculino v lo femenino tienen cada
uno como un simbolo, es decir, una parte o contribucién del ser que
se genera (cf. Los fildsofos presocrdaticas, B.C.G. 24, vol. 1, Madnd,
1979, fr. 396, pég. 218). La comparacién, up poco después, con los len-
guados procede del propio ARISTOPANES, Lis. 115-6.

7 Unica referencia de la literatura dtica clasica que reconoce explici-
tamente la existencia de la homosexualidad femenina (cf. DoverR, Greek
Homosexuality..., pag. 172; para la traduccién aqui de hetairistriai por
«Jesbianasy, cf. ibid., pdg. 182, nn. 34 y 38). «Lesbiana» (lesbiazein,
lesbizein), cn Ja Antigicdad, aludia mas bien a la capacidad de inventiva
sexual en general (cf. M. FERNANDEZ-GALIANO, «Safo y el amor sdficoy,
en £l descubrimiento del umor en Grecia, Madrid, 1959, pdgs. 9-54, esp.
pig. 43, y W. KroLL, «lLesbische Liebey, en RE, XXIIL (1924), cols.
2100-2).
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los mds viriles por naturaleza. Algunos dicen que son
unos desvergonzados, pero se equivocan. Pues no hacen
esto por desvergiienza, sino por audacia, hombria y mas-
culinidad, abrazando lo que es similar a ellos. Y una
gran prueba de esto es que, tlegados al término de su for-
macion, los de tal naturaleza son los Gnicos que resultan
valientics en los asuntos politicos. Y cuando son ya unos
hombres, aman a los mancebos y no prestan atencién por
inclinacién natural a los casamientos ni a la procreacion
de hijos, sino que son obligados por la ley, pues les basta
vivir solteros todo ¢l tiempo en mutua compaiia. Por con-
siguiente, ¢l que es de tal clase resulta, ciertamente, un
amante de mancebos y un amigo del amante, ya que siem-
pre se apega a lo que le esta emmparentado. Pero, cuando
se encuentran con aquella auténtica mitad de si mismos
tanto el pederasta como cualquier otro, quedan entonces
maravillosamente iropresionados por afecto, afinidad y
amor, sin querer, por asi decirlo, separarse unos de otros
ni siquiera por un momento. Estos son los que permane-
cen unidos en mutua compaiia a lo largo de toda su vida,
y ni siquiera podrian decir qué desean conseguir realmente
ungs de otros. Pues a ninguno se le ocurriria pensar que
ello fuera el contacto de las relaciones sexuales y que, pre-
cisamente por esto, el uno se alegra de estar en compania
del otro con tan gran empeno. Antes bien, es evidente que
¢l alma de cada uno desea otra cosa que no puede expresar,
si bien adivina lo que quiere y lo insinla enigméticamente.
Y si mientras estdn acostados juntos se presentara Hefesto
con sus instrumentos y les preguntara: «;Qué es, realmen-
te, lo que gueréis, hombres, consegvir uno del otro?», y
si al verlos perplejos volviera a preguntarles: «;Acaso {0
que desedis es estar juntos lo mds posible el uno del otro,
de modo gque ni de noche ni de dia os separéis el uno del
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olro? Si realmente desedis esto, quiero fundiros y soldaros
< en uno solo, de suerte que siendo dos lleguéis a ser uno.
y mientras vivais, como s fuerdis uno solo, vivais los dos
en comin y, cuando murais, también alli en el Hades sedis
uno cn lugar de dos, muertos ambos a la vez. Mirad, pues,
si desedis esto y estaréis contentos si lo conseguis.» Al oir
estas palabras, sabemos que ninguno se negaria ni darfa
a entender que desea ofra cosa, sino que simplemente cree-
ria haber escuchado lo gue, en realidad, anhelaba desde
hacla tiempo: llegar a ser uno solo de dos, juntdndose y
fundiéndose con e} amado. Pues la razén de esto es que
nuestra antigua naturaleza era como s¢ ha descrito y noso-
./ tros estibamos integros. Amor es, en consecuencia, el nom-
bre para el deseo y persecucidn de esta integridad. Antes,
1932 como digo, éramos uno, pero ahora, por nuestra iniqui-
dad, hemos sido separados por la divinidad, como los ar-
cadios por los lacedemonios 77, Existe, pues, el temor de
que, st no somos mesurados respecto a los dioses, poda-
mos ser partidos de nuevo en dos y andemos por ahi como
los que estan esculpidos en relieve en las estelas, serrados
en dos por la nariz, convertidos en téseras. Rsta es la ra-
26n, precisamente, por la que todo hombre debe exhortar
a otros a ser piadoso con los dioses en todo, para evitar
lo uno y conseguir lo otro, siendo Eros nuestro guia y cau-
s dillo. Que nadie obre en su contra —y obra ep su contra
¢l gue se enemista con los dioses—, pues Si SOIOS sus ami-
gos y estamos reconciliados con el dios, descubriremos y

" Alusién a la destrucciés, en el 385 a. C., de la ciudad arcadia
de Mantinea por parte de los espartanos, y a la dispersién de sus habitan-
tes en cuatro asentamientos separados (vf, JENOFONTE, Hel. V 2, 5-7).
Para la relacién de este hecho con la fecha real de composicién del didlo-
go, véase Iniroduccion, pig. 180.
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NoS ENCONIraremos con nuestros propios amados. lo que ¢
ahora consiguen s6lo unos pocos. Y que no me inierrumpa
Eriximaco para burlarse de mi discurso diciendo que aludo
a Pausanias y a Agatén, pues tal vez también ellos perte-
nezcan realmente a esta clase y sean ambos varones por
naturaleza. Yo me estoy refiriendo a todos, hombres y mu- ¢
jeres, cnando digo que nuestra raza sélo podria llegar a
ser plenamente feliz si llevaramos el amor a su culmina-
cidén y cada uno encontrara el amado que le pertencce
retornando a su antigua naturaleza. Y si esto es lo mejor,
necesariamente también serd lo mejor lo que, en las actua-
les circunstancias, se acerque mas a esto, a saber, encon-
trar un amado que por naturaleza responda a nuestras as-
piraciones. Por consiguiente, si celebramos al dios causan-
te de este, celebrarfamos con toda justicia a Eros, que en
el momento actval nos procura los mayores beneficios
por Uevarnos a lo que nos es afin y nos proporciona para 4
¢l futuro las mayores esperanzas de gque, Si mostramos
piedad con los dioses, nos hard dichosos y plenamente feli-
ces, tras restablecernos en nuestra antigua naturaleza y cu-
1arnos.

Este, Eriximaco, es —dijo— mi discurso sobre Eros,
distinte, por cierto, al tuyo. No lo ridiculices, comao te pe-
di, para que oigamos también qué va a decir cada uno de
los restantes 0, mas bien, cada uno de los otros dos, pues ¢
guedan Agatén y Socrates.

—Pues bien, te obedeceré —me dijo Aristodemo que
respondid Eriximaco—, pues también 2 mi me ha gustado
oir tu discurso. Y si mo supiera que Sécrates y Agatdn son
formidables en las cosas de} amor, mucho me temer{a que
vayan a estar faltos de palabras, por lo mucho y variado
que ya se ha dicho. En este caso, sin embargo, tengo plena
copfianza.
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—Tu mismo, Eriximaco —dijo entonces Sécrates—,
has competido, en efecto, muy bien, pero si estuvieras donde
estoy yo ahora, o mejor, tal vez, donde esté cuando Aga-
tén haya dicho también su bello discurso, tendrias en ver-
dad mucho miedo y estarfas en Ja mayor desesperacion,
como estoy yo ahora.

—Pretendes hechizarme ', Sécrates —dijo Agatén—
para que me desconcierie, haciéndome creer que domina
a la audiencia una gran expectacién ante la idea de que
voy a pronunciar un bello discurso.

—Seria realmente desmemoriado, Agatén —respondid
Sécrates—, si después de haber visto tu hombria y elevado
espiritu al subir al escenario con los actores y mirar de
frente a tanto publico sin turbarte lo mas minimo en el
momento de presentar tu propia obra, creyese ahora que
th ibas a quedar desconcertado por causa de nosotros, gue
s6lo somos unos cuantos hombres.

—¢Y gué, Socrates? ~—dijo Agatén—. jRealmente me
consideras tan saturado de teatro como para ignorar tam-
bién que, para el que tenga un poco de sentido, unos po-
¢os inteligentes son mas de temer que muchos estiipidos?

—En verdad no haria bien, Agatdon —dijo Sécrates—,

- 8] tuviera sobre ti una rdstica opinién. Pues sé muy bien

que si te encontraras con unos pocos que consideraras sa-
bios, Le preocuparias mas de eflos que de la masa. Pero
tal vez nosotros no seamos de esos inteligentes, pues estu-
vimos lambién allf y éramos parte de la masa. No obstan-
te, Sl 1e encontraras con otros realmente sabjos, quizds te
avergonzarias ante ellos, si fueras consciente de hacer algo
que tal vez fuera vergonzoso. (O qué ie parece?

" Ya relacion de Sécrates con la magia, encantamiento. bechizo y

fendmenos similares aparece, con relativa frecuencia, en los didlogos pla-
tonicos (cf. Cdrm. 155e, 157¢c, 176b; Men. 80a-b, elc.).
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—Que tienes razén —dijo.

—¢Y no te avergonzarias ante la masa, si creyeras ha
cer algo vergonzoso?

Entonces Fedro —me contd Aristodemo— les interruni
pié v dijo:

—Querido Agatoén, si respondes a Sdcrates, ya no le im-
portard nada de qué manera se¢ realice cualquiera de nues-
tros proyectos actuales, con tal que tenga sélo a uno con
guien pueda dialogar, especialmente si es bello. A mi, es
verdad, me gusta oir dialogar a Sdcrates, pero no tengo
mds remedio que preocuparme del encomio a Eros y exigir
un discurso de cada uno de vosotros. Por consiguiente,
después de que uno y otro hayan hecho su contribucidon
al dios, entonces ya dialoguen.

—Dices bien, Fedro —respondid Agatén—; ya nada
me impide hablar, pues con Sécrates podré dialogar, tam:
bién, después, en otras muchas ocasiones.

Yo quiero, en primer lugar, indicar cémo debo hacer
la exposicidén y luego pronunciar el discurso mismo. Lin
efecto, me parece que todos los que han hablado antes
no han encomiado al dios, sinio que han felicitado a los
hombres por los bienes que él les causa. Pero ninguno ha
dicho cuil es la naturaleza misma de quien les ha hecho
estos regalos. La \nica manera correcta, sin embargo, de
cualquier cosa es explicar palabra por palabra cudl es ln
naturaleza de la persona sobre la que se habla y de qué
clase de efectos es, realmente, responsable. De esta modo,
pues, €s justo que nosotros tambiér: elogiemos a Eros, pri:
mero a él mismo, cudl es su naturaleza, y después sus dones,
Afirmo, por tanto, que, si bien es cierto que todos los dio
ses son felices, Eros, si es licito decirlo sin incurrir en cas-
tigos divinos, es el mas feliz de ellos por ser ¢l mas hermo-

—
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so y el mejor. Y es el mds hermoso por ser de la naturaleza
siguiente. En primer lugar, Fedro, €s el mas joven de los
dioses. Y una gran prueba en favor de lo que digo nos la
ofrece ¢l mismo cuando huye apresuradamente de la vejez,
quc obviamente es rapida o, al menos, avanza sobre 00so-
Iros mas rapidamente de lo que debiera. A ésta, en efecto,
Eros la odia por paturaleza y no se le aproxima ni de lejos.
Antes bien, siempre estiy ¢n compajiia de los jovenes y es
joven, pucs mucha razén tiene aquel antiguo dicho de que
lo semejanie se acerca siempre a lo semejante 2. Y vyo,
que estoy de acuerdo con Fedro en otras muchas cosas,
no estoy de acuerdo, sin embargo, en que Eros es mds
antiguo que Crono y Japeto %, sino que sostengo, por el
contrario, que es el mds joven de los dioses y siempre
joven, y que aquellos antiguos hechos en relacién con los
dioses de que hablan Hesfodo y Parménides *! se han ori-
ginado bajo el imperio de la Necesidad y no de Eros, su-
poniendo que aquéllos dijeran la verdad. Pues no hubieran
existido mutilaciones ni mutuos encadenamientos ni DITAs

™ La primera formulacién de estc pensamiento se encuentra en Ho-
MERO, Od. XVII 218; también se vuelve a cncontrar en Pratown, Lis.
2)4a, y Kep. 329a. En =ste mismo didlogo, Eriximacce dice lo mismo
referido a lo desigual. .

¥ Japeto, padre de Allas, Promcico y Epimeteo, era el mds viejo
de los Titanes, mientras que Crono, padre de Zeus, era &l mas joven.
En el uso dlice, llamar a alguien Crono o Jdpeto denotaba ser muy anti-
cuado y estar pasado de moda (cf. ARISTOFANES, Nub. 929, 998).

! Los hechos en relacién con los dioses a que se refiere aqui Agaton
son los que narra Hesfobo, Teog. 147-210 y 453-506. En los fragmentos
de Parménides que conocemos no hay ninguna alusién a esios hechos,
aungque si se encuentra en ellos el concepro de Necesidad (4Andnk@) divini-
zado (cf. Los filosofos presocrdticos, B.C.G. (2, vol. I, Madrid, 1981,
fr. 1053, pdg. 482). Para la crilica, aqul, de Agatén al contenido diddcti-
co de la poesia hesiédica, véase VICAIRE, Platon..., pags. 103-104.
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muchas violencias, st Eros hubiera ¢stado entre ellos, sino
amistad y paz, como ahora, desde que Eros es el soberano
de los dioses. Es, pues, joven, pero ademds de joven es
delicado. Y estd necesitado de un poeta como fue Homero
para describir la delicadeza de este dios. Homero, efec-
rivamente, afirma que Ate es una diosa delicada —al me-
nos quc sus pies son delicados— cuando dice:

sus ples cierlumente son delicados, pues al suelo
no los acerca, sino que anda sobre las cabezas de los
fhombres %2,

Hermosa, en efecto, en mi opinidn, es la prueba que uti-
liza para poner de manifiesto la delicadeza de la diosa:
que no anda sobre lo duro, sino sobre lo blando. Pues
bien, también nosotros utilizaremos esta misma prueba en
relacién con Eros para mostrar que es delicado. Pues
no anda sobre la tierra ni sobre craneos, cosas que no son
precisamente muy blandas, sino gue anda y habita entre
las cosas mas blandas que existen, ya que ha establecido
su-morada en los caracteres y almas de los dioses y de
Jos hombres. Y, por otra parte, no lo hace en todas las
almas indiscriminadamente, sino que si se Lropieza con una
que liene un temperamento duro, se marcha, mientras que
si lo tiene suave, se queda. En consecuencia, al estar conti-
puameate en contacto, no solo con sus pies, sino con todo
su ser, con las mas blandas de entre las cosas mas blandas,
ha de ser necesariamente ¢l mas delicado. Por tanto, es
el mas joven y el mas delicado, pero ademas ¢s fexible de
forma, ya que, si fuera rigido, no seria capaz de envolver

2 CIL I X1X 91-94, donde se habla de Ate, la funesta hija de Zeus
que inspira ¢n los hombres la locura y malas decisiones que le llevan
2 Su ruina.
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por todos lados ni de pasar inadvertido en su primera en-
trada y salida de cada alma. Una gran prueba de su figura
bien proporcionada y flexible es su elegancia, cualidad que
precisamente, segun ¢l testimonio de todos, posee Eros en
grado sumo, pues entre la deformidad y Eros hay siempre
mutuo antagonismo. La be)leza de su tez la pone de mani-
fiesto esa estancia entre flores del dios ®*, pues en lo que
esta sin flor 0 marchito, tanto si se trata del cuerpo como
del alma o de cualquier otra cosa, no se asienta Eros,
» pero donde haya un lugar bien florido y bien perfumado,
ahi se posa y permancce.

Sobre la belleza del dios, pues, sea suficiente lo dicho,
aunque todavia quedan por decir olras muchas cosas. Hay
que hablar a continuacidén sobre la virtud de Eros, y lo
mds importante agui e¢s que £ros ni comete injusticia con-
tra dios u hombre alguno, ni es objeto de injusticia per
parte de ningtn dios ni de ningin hombre. Pues ni padece
de violencia, si padece de algo, ya que la violencia no toca
a Eros, ni cuando hace algo, lo hace con violencia, puesto
que todo el mundo sirve de buena pana a Eros en todo,
y lo que uno acuerde con otro de buen grado dicen «las
leyes reinas de la ciudad» * que es justo. Pero, ademds
de la justicia, participa también de la mayor templanza.

ol

8 La presencia de Eros entre flores y jardines, en general, es uno
de los lugares de estancia mds preferidos de esta divinidad, como s¢ refle-
ja también en la pintura de los vasos griegos en los que aparece muchas
veces asociado con motivos florales o sosteniendo flores en sus manos
(cf., sobre el tema, W. M. CLarkg, «The God in the Dews, AC 43
[1974), 57-73, esp. pags. 60 y sigs.). :

8 La expresion se la atribuye ARISTOTELES, Rer. 1406a17-23 al rétor
del s. rv a. C., Alcidamante, de la escuela de Gorgias. PINDARO llama
a la ley «reina de los hombres y dioses» (cf. fr. 169, en G. KIRkwoob,
«Selection from Pindary, APhA [1982), 347-9).
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Se reconoce, en efecto, que la templanza es el dominio
de los placeres y deseos, y que ningun placer ¢s supe-
rior a Bros. Y si son inferiores serdn vencidos por Eros
y los dominard, de suerte que Eros, al dominar los pla-
ceres y deseos, serd extraordinariamente templado. Y en
lo que se refiere a valentfa, a Eros «ni siquiera Ares
puede resistir» 85 pues no es Ares quien domina a Eros,
sino Eros a Ares —el amor por Afrodita, segin se dice 6.
Ahora bien, el que domina es superior al dominado y si
domina al mds valiente de los demds, serda necesariamente
el mas valiente de todos. Asi, pues, se ha hablado sobre
la justicia, la templanza y la valentia del dios; falta hablar
sobre su sabidurfa, pues, en la medida de lo posible, se
ha de intentar no omitir nada. En primer lugar, para hon-
rar también yo a mi arte, como Eriximaco al suyo, es el
dios poeta tan hébil que incluso hace poeta a otro. En
efecto, todo aquel a quien togque Eros se convierte en poe-
ta, «aunque antes fuera extrafio a las musas» ¥ De eslo,
precisamente, conviene que nos sirvamos comao testimonio,
de que Eros es, en general, un buen pocta en toda clase
de creacidn artfstica. Pues lo que uno no tiene o no cono-
ce, ni puede darselo ni ensefidrselo a otro. Por otra parte,

5 De SérocLes, Tiestes (cf. fr. 235 N.), dicho no de Eros, sino de
Andnké (Necesidad).

3 Ares se enamord de Afrodita, esposa de Hefesto quien sorprendié
a los dos amantes en la cama, episodio que cuenta HoMero, Od, VIIL
266-366. .

87 Pe EuripiDES, 7. 663 N. Agaién, que ya habfa hecho alusion a
Hesiodo y a Homero y que habia citado a Sofacles, menciona ahora
et final de un verso proverbial de la Estenebea de Euripides. A juzgar
por ¢l gran niimero de autores que citan este verso parece que sc trata
de una idea muy aceptada por los antiguos (cf. VICAIRE, Platon..., pigi-
na 173, y L. G, Los antiguos y le «inspiracion» poética, Madrid, 1966,
pédgina 70).
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1972 tespecto a la procreacion de todos los seres vivos, (quién
negard que ¢s por habilidad de Eros por la que nacen y
crecen todos los seres? Finalmente, en lo que se refiere
a la maestria en las artes, jacaso no sabemos que aquel
a quien ensefie este dios resulta famoso e ilustre, miientras
que a quien Eros no togue permanece oscuro? El arte de
disparar el arco, la medicina y la adivinacién los descubrié
Apolo guiado por el deseo y el amor, de suerte que lam-

5 bién €l puede considerarse un discipulo de Eros, como lo
son las Musas en la musica, Hefesto en la forja, Atenea
en ¢l arte de tejer y Zeus en el de gobernar a dioses y
hombres. Esta es la razén precisamente por la cual tam-
bién las actividades de los dioses se organizaron cuando
Eros nacid entre ellos —evidentemente, el de Ja belleza,
pues sobre la fealdad no se asienta Eros—. Pero antes,
como dije al principio, sucedieron entre Jos dioses muchas
cosas terribles, segiin se dice, debido al reinado de la Nece-
sidad, mas tan pronto como nacid este dios, en virtud del
amor a las cosas bellas, se han originado bienes de todas
clases para dioses y hombres.

De esta manera, Fedro, me parece que Eros, siendo
\}\cl mismo, en primer lugar, ¢l mas hermoso y el mejor,
c es causa Juego para los dem4s de otras cosas semejantes.

Y se me ocurre también expresaros algo en verso, diciendo
que es éste el que produce

la paz entre los hombres, la calma tranquilu en alta mm",
el reposo de los vientos y el suefio en lus inquietudes

8 puede que se trate de dos versos de alguna obra del propio Aga-
tdn, aunque son hexdmetros y ello es poco frecuente en un poeta trdgico.
Por esta razon se ha pensado lambién en una cita de algin autor desco-
nocido. Tampoco debe descartarse la posibilidad de una improvisacién
debida a la inspiracion del poeta Agatén en ese momento (cf. VICAmRE,
Platon,.., pig. 177).
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El es quien nos vacia de extrafiamiento y nos llena de inti-
midad, el que hace que se celebren en mutua compaiiia
todas Jas reuniones como la presente, y en las fiestas, en
los coros y en los sacrificios resulta nuesiro guia; nos olor-
ga mansedumbre y nos quita aspereza; dispuesto a dar cor-
dialidad, nunca a dar hostilidad; es propicio y amable;
contemplado por los sabios, admirado por los dioses; co-
diciado por los que no lo poseen, digna adquisicién de los
que lo. poseen mucho; padre de la molicie, de la delicade-
za, de la voluptuosidad, de las gracias, del deseo y derla
nostalgia; cuidadoso de los buenos, despreocupado de los
malos; en la fatiga, en el miedo, en la nostalgia, en la
palabra es el mejor piloto, defensor, camarada y salvador;
gloria de todos, dioses y hombres; el mas hermoso y mejor
guia, al que debe seguir en su cortejo todo hombre, can-
tando bellamente en su honor y participando en la oda
que Eros entona y con la que encanta la mente de todos
los dioses y de todos los hombres **

Que este discurso mio, Fedro —dijo— quede dedicado
como ofrenda al dios, discurso que, en la medida de mis
posibilidades, participa tanto de diversién como de mesu-
rada seriedad *°.

% Varios intérpretes de este didlogo coinciden en considerar a esta
Gltima parte del discurso de Agatén como un verdadero himno a Eros
en su calidad de dios de fa poesia tal como lo habia calificado en 196e
(cf. PENWILL, «Men...», pdg. 154); serfa un himno en prosa a las dotes
de este dios que podrfa competir con cualquier otro himno en verso «lan-
to por el equilibrio arménico de su composicién como por su sonoridad
musical» {cf. W. JAEGER, Paideia..., pig. 577).

% Esta mezcla de diversién y seriedad recuerda también el final de
la Defensa de Helena de Gorgias, a la que su propio autor califica de
puaignion, una composicion pensada para ser admirada por su elocuencia
y maestria estilfstica, pero vacfa de contenido.
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Al terminar de hablar Agalon, me dijo Aristodemo que
todos los preseutes aplauvdieron estruendosamente, ya que
el joven habia hablado en términos dignos de s{ mismo
y del dios. Entonces Sécrates, con la mirada puesta en Eri-
ximaco, dijo:

—Te sigue pareciendo, oh hijo de Acimeno, que mi
temor de antes era injustificado, o no crees, mds bien, que
he hablado como un profeta cuando decia hace un mo-
mento que Agatén hablaria admirablemente y que yo me
iba a encontrar en una situacién dificil?

—Una de las dos cosas, que Agatén hablarfa bien
--~dijo Briximaco—, creo, en efecto, que la has dicho pro-
féticamente. Pero que ti ibas a estar en una situacion difi-
cil no lo creo.

—Y cémo, feliz Briximaco, no voy a estarlo —dijo
Sécrates—, no sélo yo, sino cualquier otro, que tenga la
intencion de hablar después de pronunciado un discurso
tan espléndido y variado? Bien es cierto que los otros as-
pectos no han sido iguabmente admirables, pero por la be-
lleza de las palabras y expresiones finales, jquién no que-
daria impresionado al oirlas? Reflexionando yo, efectiva-
mente, que por mi parte no iba a ser capaz de decir ‘algo
ni siquiera aproximado a la belleza de estas palabras, casi
me echo a correr y me escapo por vergiienza, si hubiera
tenido a ddnde ir. Su discurso, ciertamente, me recordaba
a Gorgias, de modo que he experimentado exactamente lo
gue cuenta Homero ?': teml que Agatén, al término de

1 En 0Od. X! 633-5, donde se describe ¢l temor que s¢ apodera de
Ulises al pensar que Perséfone podréd enviarle desde el Hades la cabeza
de Ja Gorgona, monstruo terrible. La leyenda de que la contemplacidon
de la Gorgona Medusa convertiz 2 la gente en piedra se encuentra, en
cambio, en PiNDARO, Prt. X 44-8, y olros aulores. Sécrates aqui hace
un juego de palabras con los nombres de Gorgias y Gorgona.
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su discurso, lanzara contra el mio la cabeza de Gorgias,
terrible orador, y me convirtiera en piedra por la imposibi-
lidad de hablar. Y entonces precisamente comprendi que
habia hecho el ridiculo cuando me compromet{ con voso-
tros a hacer, llegado mi turno, un encomio a Eros ¢n vues-
tra compafia y afirmé °> que era un experto en las cosas
de amor, sin saber de hecho nada del asunto, o sea, ¢c6mo
s¢ debe hacer un encomio cualquiera. Llevado por mi inge-
nuidad, creia, en efecto, que se debia decir la verdad sobre
cada aspecto del objeto encomiado y que esto debia consti-
tuir [a base, pero que¢ luego deber(amos seleccionar de es-
tos mismos aspectos las cosas mas hermosas y presentarlas
de la manera mds atractiva posible. Ciertamente me hacia
grandes ilusiones de que iba a hablar bien, como si supiera
la verdad de como hacer cualquier elogio. Pero, segin pa-
rece, no era éste ¢l método correcto de elogiar cualquier
cosa, sino que, mas bien, consiste en atribuir al objeto
elogiado el mayor nurero posible de cualidades y las mas
bellas, sean 0 no asi realmente; y si eran falsas, no impor-
taba nada. Pues lo que antes se nos propuso fue, al pare-
cer, que cada uno de nosotros diera la impresién de hacer
un encomio a Eros, no que éste fuera realmente encomia-
do. Por esto, precisamente, supongo, removéis todo tipo
de palabras y se las atribuis a Eros, y afirmais que es de
tal naturaleza y causante de tantos bienes, para que parez-
ca ¢l mas hermoso y el mejor posible, evidentemente ante
los gue no le conocen, no, por supuesto, ante los instrui-

‘dos, con lo que el elogio resulta hermoso y solemne. Pero

yo no conocia en verdad este modo de hacer un elogio
y sin conocerlo os prometi hacerlo también yo cuando le-
gara mi turno. «La lengua lo prometid, pero no el cora-

2 ¢f, 177d.
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—A mi, al menos, me lo parece. .

—Entonces, si Eros ¢sta falto de cosas bellas y si las
cosas buenas son bellas, estard falto también de cosas
buenas.

—Yo, Sécrates —dijo Agatén—, no podria contrade-
cirte. Por consiguiente, que sea asi como dices.

—En absoluto —replicd Sécrates—; es a la verdad, que-
rido Agatdn, a Ja que no puedes contradecir, ya que a So6-
crates no es nada dificil.

4  Pero voy a dejarte por ahora y os contaré el discurso
sobre Eros que oi un dia de labios de una mujer de Manti-
nea, Diotima, gue era sabja en éstas y otras muchas cosas.
Asi, por ejemplo, en cierta ocasion consiguié para los ate-
nienses, al haber hecho un sacrificio por la peste, un apla-
zamiento de diez ailos de la epidemia *. Ella fue, precisa-
mente, la que me ensend también las cosas del amor. In-
tentaré, pues, eXxponeros, yo mismo por mi cuenta, en la
medida en que pueda y partiendo de lo acordado entre
Agatén y yo, €l discurso gque pronuncid aquella mujer. En
consecuencia, es preciso, Agatén, como ti explicaste, des-
cribir primero 2 Eros mismo, quién es y cudl es su natura-

e leza, v exponer después sus obras. Me parece, por consi-
guiente, que lo mds facil es hacer ta exposicién como en
aquella ocasién procedid la extranjera cuando iba interro-

M Es decir, prescribid Jos sacrificios que habrian de posponer la epi-
demia durante dicz anos. Si sc alude con cllo a la famosa peste del 430
a. C., deserila por Tucipipss, 1! 47, la historia que cuenta Socrates ha-
bria tenido Jugar en ¢l 440 2. C. (Sobrc la cuestién, véase el trabajo
de S. LBvIN ya cilado en n. 39 de Ja Introduceién,) Situaciones similares
en Jas que algin experto religioso conseguia posponer algin (ipo de azote
divino, las encontramos ¢n HeréDOTO, 1 91 5., y en el propio PLaTon,
Leyes 642d, dondc sc nos dice que Bpiménides el Cretense profetizé la
invasion persa y su [racaso.
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gandome. Pues poco mds o menos también yo le decfa lo
mismo que Agatén ahora a mi: que Eros era un gran dios
y que lo era de las cosas bellas. Pero ella me refutaba con
ios mismos argumentos que yo a él: que, seglin mis pro-
pias palabras, no era ni bello ai bueno.

—;C6émo dices, Diotima? —ie dije yo—. ;Entonces Eros
es fco y malo?

—Habla mejor —dijo ella—. ;Crees que lo que no sea
bello necesariamente habrd de ser feo?

—Exactamente. 202

—Y lo que no sea sabio, ignorante? ;No te has dado
cuepnta de que hay algo intermedio entre la sabiduria y la
ignorancia?

—iQué ¢s ello?

—;No sabes —dijo— que ¢l opinar rectamente, incluso
sin poder dar razon de ello, no es ni saber, pues una cosa
de la que no se puede dar razén no podria ser conocimien-
t0, mwi tampoco ignorancia, pues lo que posec realidad no
puede ser ignorancia? La recta opinidn es, pues, algo asi
como una cosa intermedia entre el conocimiento y la
ignorancia.

—Tienes razdn -—dije yo.

—Npo pretendas, por tanto, que 1o que no es belto sea »
necesariamente feo, ni lo que no es bueno, malo. Y as
también respecto a Eros, puesto que 1 mismo estds de
acuerdo en que no es ni bueno ni bello, no creas tampoco
que ha de ser feo y malo, sino algo intermedio, dijo, entre
estos dos.

—Sin embargo —dije yo—, se reconoce por todos que
es un gran dios.

—¢Te refieres —dijo ella— a todos Jos que no saben
o también a los que saben?

—Absolutamente a todos, por supuesto,



246 DIALOGOS

Entonces c¢lla, sonriendo, me dijo:

¢ — .Y cbmo podrian estar de acuerdo, Sdcrates, en que
es un gran dios aquellos que afirman que ni siquicra es
un dios?

—¢Quiénes son ésos? —dije yo.

—Uno eres ti —dijo— y otra Yo.

—;Cémo explicas eso? —le replirqué yo.

—Facilmente —dijo ella—. Dime, ;no afirmas que to-
dos los dioses son felices y bellos? ;O te atreverias a afir-
mar que algunos de entre los dioses no es bello y feliz?

—;Por Zeus!, yo no —dije.

— Y no lamas [elices, precisamente, a los que poseen
las cosas buenas y bellas?

—Efectivamente.

d Pero en relacién con Eros al menos has reconocido que,
por carecer de cosas buenas y bellas, desca precisamente
eso mismo de que estd falto.

—Lo he reconocido, en efecto.

—iEntonces c6mo podria ser dios el que no participa
de to bello y de lo bueno?

—De ningunz manera, segun parece.

—; Ves, pues —dijo ella—, que tampoco i constderas
dios a Eros?

—;Qué puede ser, entonces, Eros? —dije yo—. (Un
mortal?

—En absoluto.

—iPues qué entonces?

—Como en los ejemplos anteriores —dijo—, algo in-
termedio entre lo mortal y lo inmortal.

—Y qué es elio, Diotima?

—Un gran demon **, Sécrates. Pues también todo lo

¢ deménico estd entre la divinidad y lo mortal.

Y

9 preferimos traducir Jos vocablos griegos_jdm’mén'y@_t_iaimomoi'\por
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—.Y qué poder tiene? —dije yo. *
—Interpreta v comunica a Jos dioses las cosas de los

hombres y a los hombres las de fos dioes, stplicas y sacri-

ficios de los unos y de los otros 6rdenes y recompensas
por los sacrificios. Al estar en medio de unos y otros tleng
el espacio entre ambos, de suerte gue et todo gueda unido
consigo mismo como un continuo °. A (ravés de él fun-
ciona toda Ia adivinacion y el arte de los sacerdotes relaliva
tanto a los sacrificios como a los ritos, ensalmos, toda clase
de mintica y la magia. La divinidad no tiene contacto con
¢l hombre, sino que es a través de este demon como se
produce todo contacto y didlogo entre dioses y hombres,
tanto como si estdn despiertos coruo sj estan durmiendo 7.
Y asi, el que es sabio en tales materias es un hombre de-

wdémon» y «deménico», en lugar de por «genio», wespiritu», eic., ya
que ¢stas traducciones son mds usuales en la moderna investigacidn de
la demenologia platénica. Se rata de uno de los términos mds complejos
del vocabulario filoséfico y religioso griego. Entre los poetas se usa libre-
mente para expresar 1a divinidad, bien como sinénimo de theds (Home-

ro), bien como designacién de seres divinos de rango inferior a los theor

(Hesiodo), o bien como hijos simplemente de los dioses (¢f. PrLaTdn,
Apol. 27b-e). La caracterizacién agui de Eros, por parte de Diotima,
como démon hay que entenderla como entidad metafisica ¢osmica inter-
mediaria entre los dioses y los hombres (véase, sobre el tema, F. P. Ha-
ogRr, «Didmonen», ¢n J. Rirrer-R. EisLeR, Historisches Worterbuch der
Philosophie, vol. )1, Darmstadt, 1972, pdg. 20; para la cucslién concreta
del démon socrdtico, cf. Tovar, Vidu de Socrafes..., pdgs. 259-275, v
A. CAMARERO, Socrates y las creencias demdnicas griegas, Bahfa Blanca,
1968).

 La idea de que Eros actlia como un vinculo (syndesmos) que man-
Lienec unido el universo recuerda la dc PraTén, Gorg. 508a, donde se¢
afirma que la amistad es una de las cosas que mantienen en cohesidn
¢l universo (cf. Yaromr, Paideiu..., pdg. 579, n. 54).

% La divinidad poede comunicarse con los hombres a través del sue-
fo. como hace Zeus con Agamendn en 71 11 5 ss.

203a
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ménico, mientras que el que lo es en cualquier otra cosa,
va sea en las artes o en |os trabajos manuales, es un simple
artesano. Estos démones, en cfecto, son numerosos y de
todas clases, y uno de ellos es 1ambién Eros.

—¢Y quién es su padre y su madre? —dije vo.

Es mas largo —dijo— de contar, pero, con todo, te
lo diré . Cuando nacié Afrodita, los dioses celebraron
un bapquete y, entre olros, estaba también Poros, el hijo

de Metis. Después que terminaron de comer, vino a men- -

digar Penia *°, como era de esperar en una ocasién festiva,
y estaba cerca de la puerta. Mientras, Poros, embriagado
de néctar —pues atin no habfa vino—, entré en el jardin
de Zeus y, entorpecido por la embriaguez, se durmié. En-
tonces Penia, maquinando, impulsada por su carencia de
recursos, hacerse un hijo de Poros, se acuesta a su lado

*® El mito que se expone a coulinuacion sobre el nacimienio de Eros
suele considerarsc como una de las paginas mas poéticas de Pla(én (cf.
A. VANBOYE, «Deux pages poétiques de Plalon (Banguet, 203b-203c)s,
LEC XX (1952), 3-21, que ve 1a funcién de este mito en precisar lo que
debe entenderse por demon intermediario, ilustrando de esta manera las
conclusiones a las que anteriormente hablan llegado Sécrates y Diotima
de comun acuerdo), Para las interpretaciones posteriores de este mito
por parte de Plutarco, Plotino, el neoplatonismo y el cristianismo, véase
RoniN, La théorie..., pdgs. 103-7.

“* Penia ¢s, evidentemente, la personificacion de la Pobreza wal como
s¢ encuenira en el Pluto de Arnsiofanes, escrita unos ahos antes de este
didlogo. Poros no es la personificacidn de su contrario, ya que éste es
Pluto. De acuerdo con su etimologia y con las caracteristcas que le asig-
na Diotima en 203d podrfa equivaler al espafiol Recurso. La concepeién
de Poros como esfuerzo dindmico, alimentade por un perpetus deseo
que da plenitud a ja vida y que es expresion de la valentia de} hombre
phede decirse que es creacién de Plaién (cf. F. NovoTny, «Poros, pére
d'Eross [en checo, con resumen en francés), LF 7 [1959], 39-49). Metis,
la Prudencia, ¢s la primera esposa de Zeus {cf. Hesfopo, Teog. 886) y
nmadre d¢ Atenea (cf. Heslopo, fr. 343).
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y concibid a Eros. Por esta razdn, precisamente, es Eros
también acompanante y escudero de Afrodita, al ser en-
gendrado en la fiesta del nacimiento de la diosa y al ser,
a la vez, por naturaleza un amante de lo bello, dado que
también Afrodita es bella. Siendo hijo, pues, de Poros y
Penia, Eros sc ha quedado con las siguientes caracteristi-
cas. En primer lugar, es siempre pobre, y lejos de ser deli-
cado y bello, como cree la mayoria, es, mas bien, duro
y seco, descalzo y sin casa, duerne siempre en el suelo y
descubierto, se acuesta a la intemperie ¢n las puertas y al
borde de los caminos, compadero siempre inseparable de
la indigencia por tener la naturaleza de su madre. Pero,
por otra parte, de acuerdo con la naturaleza de su padre,
estd al acecho de lo bello y de lo bueno; es valiente, audaz
y activo, habil cazador, siempre urdiendo alguna trama,
avido de sabiduria y rico en recursos, un amante del cono-
cimiento a lo largo de toda su vida, un formidable mago,
hechicero y sofista. No es por naturaleza pi inmortal m
mortal, sino que en ¢l mismo dia unas veces florece y vive,
cuando esta en la abundancia, y otras muere, pero recobra
la vida de nuevo gracias a la naturaleza de su padre. Mas
lo que consigue siempre se le escapa, de suerte que Eros
nunca ni esta falto de recursos mi es rico, y estd, ademas,
en el medio de la sabiduria y la ignorancia. Pues la cosa
€s como sigue: ninguno de los dioses ama la sabiduria ni
desea ser sabjo, porque ya lo es, como tampoco ama la
sabiduna cvalquier otro que sea sabio. Por otro lado, los
ignoranies ni aman la sabiduria ni desean hacerse sabios,
pues en ¢sto precisamente es la ignorancia una cosa motles-
ta: en que quien no es ni beilo, ni bueno, ni inteligente
se crea a sl mismo que lo es suficicntemente. Asi, pues,
el que no cree estar necesitado no desea tampoco lo que
no cree necesitar.

2040
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—¢Quiénes son, Diotima, entonces —dije yo— los que
aman la sabidurjia, si no son ni los sabios ni los ignorantes?

—Hasta para un nifio es ya evidente —dijo— que son
los que estdn en medio de estos dos, entre los cuales estard
también Eros '°°. La sabiduria, en efecto, es una de las
cosas mds bellas y Eros es amor de¢ lo bello, de modo que
Eros es necesariamente amante de la sabiduria, y por ser
amante de la sabiduria estd, por tanto, en medio del sabio
y del ignorante. Y la causa de esto es también su nacimien-
to, ya gue es hijo de un padre sabio y rico en recursos
y de una madre no sabia e indigente. Esta es, pues, queri-
do Sécrates, la naturaleza de este demon. Pero, en cuanto
a lo que tu-pensaste que era Eros, no hay nada sorpren-
dente en ello, Tu creiste, segiin me parcce deducirlo de lo
que dices, que Eros era lo amado y no lo que ama. Por esta
razén, me imagino, te parecia Eros totalmente bello, pues
lo que es susceptible de ser amado es también lo verdade-
ramente bello, delicado, perfecto y digno de ser tenido por
dichoso, mientras que lo que ama tiene un cardcter dife-
rente, tal como yo lo describi.

—Sea asi, extranjera —dije yo entonces-—, pues hablas
bien. Pero siendo Eros de tal naturaleza, ;qué funcién tie-
ne para los hombres?

—Esto, Sdcrates —dijo—, es precisamente lo que voy
d a intentar ensefiarte a continuacién. Eros, cfectivamente,

es como he dicho y ha nacido asl, pero a la vez es amor
de las cosas bellas, como tu afirmas. Mas si alguien uos
preguntara: «;En qué sentido, Sdcrates y Diotima, es Eras
amor de las cosas bellas?» O asi, mas claramente: el que
ama fas cosas bellas desea, jqué desea?

4

~

1% Sobre al aspecto de Eros como algo intermedio (mefaxy), véase,
especiatmente, R. DEMos, «Eros», The Journal of Philosophy }3 (1934),
337-45, en especial pdgs. 340 y sigs.
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—Que lleguen a ser suyas —dije yo.

—Pero esta respuesta —dijo— exige avn la siguiente
pregunla: jqué serd de aquel que haga suyas las cosas
bellas?

Entonces le dije que todavia no podia responder de re-
pente a esa pregunta.

— Bien —dijo ella—. Imaginate que alguien, haciendo ¢

un cambio y empleando la palabra «bueno» en lugar de
«belloy, te preguntara: «Veamos, Socrates, ¢l que ama as
cosas buenas desea, jqué desea?».

—Que lleguen a ser suyas —dije.

— ;Y qué ser4 de aquel que haga suya las cosas buenas?

—Esto ya —dije yo— puedo contestarlo més facilmen-
te: que sera feliz.

—Por la posesién —dijo— de las cosas buenas, en efec- 2032

to, los felices son felices, y ya no hay necesidad de afadir
la pregunta de por qué quiere ser feliz el que quiere serlo,
sino que la respuesta parece que tiene su fin.

—Tienes razén —dije yo.

—Ahora bijen, esa voluntad y ese deseo, jcrees que es
comin a todos los hombres v que todos quieren poseer
siempre Jo que es bueno? ;O cémo piensas 14?

—Asi —dije yo—, que es comun a todos.

—;Por qué entonces, Socrates —dijo—, no decimos que
todos aman, si realmente todos aman lo mismo y siempre,
sino que decimos que unos aman y Otros no?

—Tambiép a m{ me asombra eso —dije.

—Pues no te asombres —dijo—, ya que, de hecho, he-
mos separado una especie particular de amor vy, dandole
¢l nombre del todo, la denominamos amor, mientras que
para las otras especies usamos otros nombres.

—;Como por ¢jemplo? —dije yo.

b
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—Lo siguiente. Tu sabes que la idea de «creacidn» (poie-

sis) ¢s algo multiple, pues en realidad toda causa que haga

¢ pasar cualquier cosa del no ser al ser es creacidn, de suerte

que también los trabajos realizados en todas las artes son

creaciones y los artifices de éstas son todos creadorces
(porétal).

—Tienes razén.

—Pero también sabes —continud ella— que no se lla-
man creadores, sino que tienén otros nombres y que del
conjunio entero de creacidén se ha separado una parte, la
concerniente a la musica y al verso, v se la denomina con
el nombre del todo. Unicamente a esto se )ama, en efecto,
«poesian, y «poetas» a los que poseen esta porcidon de
creacién '°'.

—Tienes razén —dije yo.

d  —Pues bien, asf ocurre también con el amor. En gene-
ral, 10do deseo de lo que es bueno y de ser feliz es, para
todo ¢l mundo, «el grandfsimo y engafioso amor» %2, Pe-
ro unos se dedican a él de muchas y diversas maneras,

. ya sea en Jos megocios, en la aficidon a la gimnasia o en
el amor a la sabiduria, y no se dice ni que estdn enamora-
dos ni se les llama amantes, mientras gue los que se diri-

%! 1 a cleccion agnl del Wrmino «creaciény para cjemplificar las dis-
tintas connotaciones de algunas patabras puede deberse a la mencion de
Agatén en 196e. Para ¢l conceplo de poiesis descrito en este tugar, cf.
E. LiEDO, El concepto de «Poiésis» en la Filosoffa griega. Herdclito.
Sofistas. Plotdn, Madrid, 1961, pags. 84 y sigs., v, desde una perspectiva
mis gencral, D. RoMBRO DE SoLis, Porésis. Sobre las relaciones enire
Silosofla y poesia desde el ahna tragica, Madrid, 1981,

192 Dado que el vocablo gricgo dolerds «engafioso» no es muy comin
en Ta prosa 4tica y quc, por otra parie, recuerda el epiteto safico doldplo-
ke «tejedora de engafos» aplicado a Afrodita, se¢ ha pensado:-que tene-
mos aqui una cita poética. Otros, ¢n cambio, Jo consideran una glosa.
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gen a él y se afanan seglin una sola especie réciben el nom-
bre del todo, amor, y de ellos se dice que estdn enamora-
dos y se les lama amantes ',

—Parece que dices la verdad —dije yo.

—Y se cuenta, cieriamente, una leyenda —siguid
ella—, segun ta cual los que busquen la mitad de si mismo
son los que cstan enamorados, pero, segiin mi progia teo-
ria, ¢l amor no lo es m1 de una mitad m de un todo,
a no ser gue sea, amigo mio, realmente bueno, ya que los
hombres estdn dispuestos a amputarse sus propios pies y
manos, si les parece que esas partes de si mismos sonp ma-
las. Pues no es, creo yo, a }o suyo propio a lo que cada
cual se aferra, excepto si se identifica lo bueno con lo par-
licular y propio de uno mismo y lo malo, en cambio, con
lo ajeno. Asi que, en verdad, lo que los hombres aman no es
otra cosa que ¢l bien '%. ;O a ti te parece que aman otra
cosa?

—A mi no, jpor Zeus! —dije yo.

—;Entances —dijo ella—, s¢ puede decir asi simple-
mente que los hombres aman el bien?

—Si —dije.

—;Y qué? ;No hay que afadir —dijo— que aman tam-
Ibién poseer el bien?

104

19 Fn cste pasaje se ha fijado recicntemente F. RODRIGUEZ ADRADOS,
«l.a teoria de] signo lingiistico en un pasaje del Banguete plaibnico»,
RSEL 10, 2 (1580), 331-37, para explicar la distincién plaiénica dc un
150 genérico y otro especifico en la palabra érés, lo que implica Ja ausen-
cia del binarismo tan caracteristica de nuestro amor.

14 Alusion evidente a lo que habfa dicho Aristéfanes en 191d-193d,
como se ve claramente por Jo que se refiere en 212c.

1% Que lo tinico que valoramos como pertenecienle a nosotros ¢s cl
bien, es una idea favorita de PLATON (cf. Cdrm. 163c; Lis. 2221; Rep. 586¢).
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—Hay que afiadirlo.

—¢Y no s6lo —siguié ella— poseerlo, sino también po-
seerlo siempre?

b —También eso hay que afiadirlo.

—Entonces —dijo—, el amor es, en resumen, el deseo
de poseer siempre el bien '%.

—Es exacto —dije yo— lo que dices.

—Pues bien —dijo ella—, puesto gue ¢l amor s siem-
pre esto, ;de qué manera y en qué actividad se podria lla-
mar amor al ardar y estuerzo de los que lo persiguen? ;Cual
es justamente esta accidon especial? jPuedes decirla?

—Si pudiera —dije yo—, no estaria admirandote, Dio-
tima, por tu sabiduria ni hubiera venido una y otra vez
a ti para aprender precisamente estas cosas.

—Pues yo te lo diré —dijo ella—. Esta accién especial

./ es, efectivamente, una procreacion en la belleza, tanto se-
' @in el cuerpo como seglin el alma.

—Lo que realmente quieres decir —dije yo-~ necesita

adivinacién, pues no lo entiendo.

¢  —Pues te lo diré mz'ls claramente —dijo ella—. Impul-
no solo segun el cuerpo smo tamblen segun ¢l alma, y
cuando se encuentran en cwrta eclad _nuestra naturaleza

s6lo en lo bello La unién de hornbre y mU)er es efectlvaA
mente, procreacién y es una obra divina, pues la fecundi-
dad y Ja reproduccion es. lo, que de inmortal existe en el

106 Esta definicion se ha entendido como tipica de 10 que es amor
platdnico. Véase, sobre el tema, L. A, KosMaN, «Platonic Love», en
W. H. WerkMESTER (ed.), Facels of Plato’s Philosophy, Amsterdam,
1976, pags. 53-69. JAGGER, pag. 581, n. 64, ha puesto esta definicién
en relacién con el concepto aristotélico de philautfa o amor de si mismo
tal como el estagirita lo define en Ef. Nic. 1X 8.
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ser vivo, que es mortal. Pero es imposible que este proceso
lleguc a préaucn'se en lo que es mcompauble e mcompatl-
bl €S 6 féo con todo lo dlvmo nnentras que lo bcllo

lo que tiene impulsa creador se a_ce_rga alo _b.cl.lo,‘ s¢ vuelve
propicio y se derrama contento, procrea.y.engendra; pero
cuando se z_merca a_lo feo, cefiudo y afligido se contrac
retiene el fruto dc su fccundldad y lo soporta penosamen-
te. De ahi, precisamente, que al que estd fecundado y ya
abultado le sobrevenga el fuerte arrebato por lo bello,
porque libera al que lo posee de los grandes dolores del
parto. Pues cl amor, Sécrates —dijo—, no es amor de lo
bello como ta crees.
—bPues qué es entonces?

d

L)

—Amor de la generacidn.y..procreacién en lo bello. -

—Sea asl —dije yo.
—Por supuesto que es asi —dijo—. Ahora bjen, ;por
qué precisamente de la generacidn? Porque la_generacién

es algo eterno e inmortal en la medida en que pueda existir’

en algo mortal. Y es necesario,.segtin lo acordado, desear
la_inmortalidad. junto. con. el bien, si realmente el amor
ticne por objeto la perpetua posesidn del bien. Asi, pues,
segun se desprende de este razonamiento, necesariamente
el amor es también amor.de.la inmortalidad.

Todo esto, en efecto, me ensefiaba siempre que habla-
ba conmigo sobre cosas de] amor. Pero una vez me pre-
guntd:

Y7 1litfa es la diosa que presidia los alumbramientos, en los que esta-
ban presentes una o varias Moiras que asignaban al recién nacido el lote
que le correspondia en vida. La Belleza personificada asume, aqui, los
papeles de ambas en toda clase de parto, malerial y espiritual,
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—¢Qué crees tu, Sécrates, que es la causa de ese amor
y de ese deseo? ;O no te das cuenta de en qué terrible
estado se encuentiran todos los animales, los terrestres y
los alados, cuando desean engendrar, cémo todos ellos es-
tdn enfermos y amorosamente dispuestos, en primer lugar

b en relacién con su mutua unidn y luego en relacidn con
el cuidado de 1a prole, cémo por ella estdn prestos no sélo
a luchar, incluso los més débiles contra los mas fuertes,
sino también a morir, cémo ¢llos mismos estan consumi-
dos por ¢l hambre para alimentaria y asi hacen todo lo
demas? Si bien —dijo— podria pensarse que los hombres
hacen esto por reflexidn, respecto a los animales, sin em-
bargo, ;cudl podria ser la causa de semejantes disposicio-

c nes amorosas? ;Puedes decirmela?

Y una vez mds yo le decla que no sabia.

—;Y piensas —dijo ella— Ilegar a ser algin dia exper-
to en las cosas del amor, si no entiendes esto?

—Pues por eso precisamente, Diotima, como te dije
antes, he venido a ti, consciente de que necesjto maestros.
Dime, por (anto, ia causa de esto y de todo lo demds rela-
cionado con las cosas del amor.

—Pues bien, —dijo—, si crees que el amor es por natu-
raleza amor de o que repetidamente hemos convenido, no

d te extrailes, ya que en este caso, y por la misma razén
que en el anterior, la naturaleza mortal busca, en la medi-
da de lo posible, existir siempre v ser inmortal. Pero sélo
puede serlo de esta manera: por medio de a procreacidn,
porque siempre deja otro ser nuevo en lugar del viejo. Pues
incluso en el tiempo en que se dice que vive cada una de
las criaturas vivientes y que es la misma, como se dice,
por ejemplo, que es el mismo un hombre desde su niflez
hasta que se hace viejo, sin embargo, aungue se dice que
es el mismo, es¢ individuo nunca tiene en si las mismas
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cosas, sino que continuamente se renueva y pierde otros
elementos, en su pelo, en su carne, en sus huesos, en su
sangre y en todo su cuerpo. Y no solo en el cuerpo, sino
también en el alma: los hdbitos, caracteres, opiniones, de-
seos, placeres, tristezas, temores, ninguna de estas cosas
jamds permanece la misma en cada individuo, sino que
unas nacea y olras mueren. Pero mucho mas extrafio toda-
via que esto es que también los conocimientos no soélo
nacen unos y mueren otyos en nosotros, de modo que nun-
ca somos los mismos ni siquiera en relacién con los cono-
cimientos, sino que también le ocurre lo mismo a cada uno
de ellos en particutar. Pues lo que se llama practicar existe
porque el conocimiento sale de nosotros, ya que ¢l olvido
es la salida de un conocimiento, mientras que la prictica,
por el contrario, al implantar un nuevo recuerdo en lugar
de! que se marcha, mantiene el conocimiento, hasta el punto
de gue parece que es ¢l mismo. De esta manera, en efecto,
se conserva todo lo mortal, no por ser siempre completa-
mente lo mismo, como lo divino, sino porque lo que se
marcha y estd ya envejecido deja en su lugar otra cosa
nueva semejante a lo que-era. Por este procedimiento, Sé-
crates —dijo—, lo mortaj participa de inmortalidad, tanto
¢l cuerpo como todo lo demads; lo inmorial, en cambio,
participa de otra manera. No te exirafies, pues, si todo
ser estima por naturaieza a su propio vastago, pues por
causa de inmortalidad ese celo y ese amor acompana a to-
do ser 1%,

108 Fn esta parte del discurso de Diotima se ha querido ver una postu-
ra difecente de Platén frente a la idea de la inmortalidad del alma, una
de las doctrinas fundamentales de su filosoffa de la madurez expuesta
en Fedon, Mendn y Fedro. Se ha hablado de un cierto escepticismo de
Platén en esta matcria cuando escribe el Banguete. La cuestién ha sido
muy debalida y-para una amplia informacién véase GUuTHRIE, A history...,

23. — 17
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Cuando hube escachado este discurso, lleno de admira-
cién le dije:

—Bien, sapientfsima Diotima, jes esto asi en verdad?

Y ella, como los auténticos sofistas, me contestd:

c —Por supuesto, Sdcrales, ya que, st qujeres reparar en
el amor de los hombres por los honores, te quedarias asom-
brado también de su irracionalidad, a menos que medites
en relacidén con lo que yo he dicho, considerande en qué
terrible estado se encuentran por el amor de llegar a ser
famosos «y dejar para siempre una fama inmortaly ‘%,
Por esto, atn mds que por sus hijos, estdu dispuestos a

J arrostrar todos los peligros, a gastar su dinero, a soportar
cualquier tipo de fatiga y a dar su vida. Pues, ;crees ti
—dijo— que Alcestis hubiera muerto por Admeto o que
Aquiles hubiera seguido en su muerte a Patroclo o que
vuestro Codro ''° s¢ hubiera adelantado a morir por el rei-
nado de sus hijos, si no hubiera crefdo que iba a quedar
de ellos el recuerdo inmortal que ahora tenemos por su

vol. 1V, pags. 387-392. Lo gue Platdn dice aqui, al respecto, debe verse
como una ampliacién de su teoria de la inmortalidad; Platdén no tenia
por coslumbre reconciliar lo que dice en una obra con lo que habia dicho
previamente en otra, por [0 que muchas veces es diffcil decidir si ha cam-
biado de opinién o si estd expresando aspectos diferentes del mismo pro-
blema (cf. Dover, Greek Homosexuality..., pag. 160, n. 9). Lo que
aqui expone su aulor es, simplemente, el afan del hombre por hacerse
inmortal en esta vida a través de su prole. En todo €] didlogo no hay
ni una palabra que aluda a que el alma sea perecedera.

19 Yexdmetro de autor desconocido. Se piensa que pueda tratarse
de la propia Diotima (Platén), parodiando o que Agatén habia hecho
también en 197¢.

10 Legendario rey del Atica, que, sabiendo por el ordculo de Delfos
gue unos invasores dorios conseguirian apoderarse de Atenas si respeta-
ban Ja vida de su rey, se disfrazé de mendigo y logré que lo mataran,
con lo que los invasores desistieron de tomar la ciudad. Sus hijos fueron
Androclo y Neleo (¢f. HerépoTO, V 65-76).
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virtud? Ni mucho menos —dijo—, sino que mas bien, creo
yo, por inmortal virtud y por tal jlustre renombre todos
hacen todo, y cuanto mejores sean, tanto mas, pues aman
lo que es inmortal. En consecuencia, los que son fecundos
—dijo— segiin el cuerpo se dirigen preferentemente a las
mujeres y de esta manera son amantes, procurandose me-
diante la procreacion de hijos inmotalfidad, recuerdo vy feli-
cidad, segun creen, para todo tiempo futuro. En cambio,
los que son fecundos segun el alma... pues hay, en efecto
—dijo—, quienes conciben en las almas avin mas que en
los cuerpos lo que corresponde al alma concebir y dar a
luz. ;Y qué es lo que le corresponde? El conocimiento y
cualguier otra virtud, de las que precisamente son pro-
creadores todos los poetas y cuantos artistas se dice que
son inventores. Pero el conocimiento mayor y el mas
bello es, con mucho, la regulacion de lo gue concierte a
las ciudades y familias, cuyo nombre es mesura y justicia.
Ahora bien, cuando uno de éstos se siente desde joven
fecundo en el alma, siendo de paturaleza divina, y, llegada
la edad, desea ya procrear y engendrar, entonces busca tam-
bién él, creo yo, en su entorno la belleza en la que pueda
engendrar, pues en lo feo nunca engendraré. Asi, pues,
¢n razén de su fecundidad, se apega a los cuerpos bellos
mas que a los feos, y si se tropieza con un alma bella,
noble y bien dotada por naturaleza, entonces muestra un
gran interés por el conjunto; ante esta persona tiene al punto
abundancia de razonamientos sobre la virtud, sobre cémo
debe ser el hombre bueno y lo que debe practicar, ¢ inten-
ta educarlo. En efecto, al estar en contacto, creo yo, con
lo bello y tener relacion con ello, da a luz y procrea lo
que desde hacfa tiempo tenia concebido, no soélo en su pre-
sencia, sino también recordandolo en su ausencia, y en ¢o-
miin con el objeto bello ayuda a criar {0 engendrado, de

Y

209¢



o,

o

260 ) DIALOGOS

snerte que los de 1al naturaleza mantienen entre si una co-
munidad mucho mayor que la de los hijos y una amistad
mas sélida, puesto que fienen en comun hijos mas bellos
y mas inmortales. Y todo el mundo prefericia para si haber
engendrado tales hijos en Jugar de los humanos,
cuando echa una mirada a Homero, a Hesjodo y demds
buenos poetas, y siente envidia porque haun dejado de
sl descendientes tales que les procuran inmortal fama vy
recuerdo por ser inmortales ellos mismos; o si quieres
—dijo—, los hijos que dejé Licurgo en Lacedemonia, sal-
vadores de Lacedemonia y, por as{ decir, de la Hélade en-
tera ', Honrado es también entre vosorros Soldén !'2, por
haber dado origen a vuestras leyes, y otros muchos hom-
bres lo son en otras muchas partes, tanto eotre los griegos
como entre los barbaros, por haber puesto de manifiesto
muchas y hermosas obras y haber engendrado i1oda clase
de virtud. En su honor se han establecido ya también mu-
chos templos y cultos ''* por tales hijos, mientras que por
hijos mortales todavia no se han establecido para nadie.

! Licurgo es el semilegendario legistador de Egparta considerado co-
mo el creador de las Icyes ¢ instituciones espartanas (que Diotima deno-
mina sus «hijog») calificadas de salvadoras de Lacedemonia por et poder
militar que otorgaron a Esparta, y de la Hélade por el papct de Esparta
en las Guerras Médicas.

112 poeta y legisiador ateniense, de principios del s. vi a. C., que
con sus reformas constitucionales puso los cimientos de la democracia
aleniense.

"3 La palabra griega hierd alude tanto a lemplos ¥y sanluarios, como
a ritos y sacrificios. En cualquier caso, la alusion a levantar templos en
honor de hombres de ¢stado deificados se refiere posiblemente a comuni-
dades orientales, en las que las leyes se consideran (radicionalmente ads-
critas a legendarios legisladores divinos. Los gricgos no deificaron a sus
legisladores (cf. TayLor, Plato..., pAg. 228, n. 2).
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Estas son, pucs, las cosas del amor en cuyo misterio
también 4, Sdcrates, tal vez podrias iniciarie. Pero en los
ritos finales y suprema revelacién, por cuya causa existen
aquéllas, si se procede correctamente, no sé si serias capaz
de iniciarte ''*. Por consiguiente, yo misma te los diré
—afirmé— y no escatumaré ninngin esfuerzo; intenta se-
guirme, si puedes. Es preciso ''?, en efecto —dijo— que
quien quiera ir por &! recto camino a ese fin comience des-
de joven a dirigirse hacia los cuerpos bellos Y, si su gufa

M4 Segin G. M. A. Grusg, Ef pensamiento de Platsn, Madrid. 1973,
pag. 165, n. 11, estas palabras dc Diotima hay que entenderlas en el
conlexto de la conocida ignorancia y modestia socrdticas, pues suponer
que Platén por boca de Diolima preiende situarse a un nivel superior
a su maestro serfa ridiculo. En cambio, F. M. Corxrorp, «La doctrina
de Eros en el Banquetern, en su bbyo La filosofia no escrita, Barcelona,
1974; pags. 127-146, esp. pag. 139, entiende que, hasta esta parte del
discurso de Diotima, $¢ ha hablado de una inmortalidad de la criatura
mortal que se¢ perpetia en la raza, en la fama y en sus ideas, correspon-
diente a la filosofia socratica de la vida en este mundo, mienlas que
la revelacion del otro mundo. del mundo de¢ las Ideas, se reserva para
los grandes mistcrios que vicnen a continuacidn. El punto en qb; ‘maestro
y discipulo sc separan cstaria en estas palabras de Diolima que indican
que Platon supera al Sderates histérico.

U5 Todo este pasaje, hasia 212a, sucle considerarse como una de las
partes mds conocidas del corpus platdnico y una de las mas hesmosas
péaginas fitosoficas de todos los dempos, wexpresidon de uno de los mo-
mentos cumbres del pensamiento humanon (¢f. 3. Vives, Génesis y evo-
{ucion de la ética platénica, Madrid, 1970, pig. 205). La descripcidn de
la serie de elapas o grados por los que hay que atravesar hasta llegar
a la comprension de la idea o forma de Belieza lega hasta 210c (cf.,
sobre esta parte, J. M. E. Moravcsik, «Reason and Eros in the “As-
cent’-Passage of the Symposium», en 1. P. ANTON-G. L. KusTAs [eds.],
Fssays..., pags. 285-302). Para J. N. FinpLAY, «The Myths of Plato»,
Dionysius 11 (1978}, 19-34, 1o que se describe en este pasaje es una espe-
cic de yoga eidético quc procede sisiematicamente de 1o sensual ¢ indivi-
dual a lo poélico y genérico.
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lo dirige rectamente, enamorarse en primer lugar de un
solo cuerpo y engendrar en él bellos razonamientos; luego
» debe comprender que la belleza que hay en cualquier cuer-
po es afin a la que hay en otro y que, si es preciso perse-
guir la belleza de la forma, es una gran necedad no consi-
derar una y la misma la belleza que hay en todos los cuer-
pos. Una vez que haya comprendido esto, debe hacerse
amarte de Lodos los cuerpos bellos y calmar ese fuerte arre-
bato por uno solo, despreciandolo y considerandclo insig-
nificante, A continuacién debe considerar mas valiosa la
belleza de las almas que la del cuerpo, de suerte que si
alguien es virtuoso de alma, aunque tenga un escaso es-
¢ plendor, séale suficiente para amarle, cuidarle, engendrar
y buscar razonamientos tales que hagan mejores a los jo-
venes, para que sea obligado, una vez mas, a contemplar
la belleza gue reside en las normas de conducta y en las
leyes v a reconocer gue todo lo bello esta emparentado
consigo mismo, y considere de esta forma la belleza del
cuerpo como algo insignificante. Después de las normas
de conducta debe conducirle a las ciencias, para que vea
también la belleza de éstas y, fijando ya su mirada en esa
2 inmensa belleza, no sea, por servil dependencia, mediocre
y corto de espiritu, apegandose, como un esclavo, a la be-
lleza de un solo ser, cual la de un muchacho, de un hom-
bre o de una norma de conducta, sino que, vuelto hacia
ese mar de lo bello "¢ y contempldndolo, engendre muchos
bellos y magnificos discursos y pensamientos en ilimjtado
amor par Ja sabiduria, hasta que fortalecido entonces y

4 Esta metdfora reaparece en autores tardios como Dioniso el Areo-
pagita y Gregorio Nacianceno, quien la emplea en relacién con la esencia
intintta de Dios (cf. P. Coracimis, «Variations sur une métaphore de
Pltaton», C. and M. 27 [1966], 116-7).
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crecido descubra una’ Unica ciencia cual es la ciencia de e
una belleza como la siguiente. Intenta ahora —dijo— pres-
tarme la maxima atencion posible. En efecto 'V, quien hasta
aqui haya sido instruido en las cosas del amor, tras haber
contemplado las cosas bellas en ordenada y correcta suce-
sién, descubrird de repente, llegando va al término de
su injciacién amorosa, algo maravillosamente belio por na-
turaleza, a saber, aquello mismo, Sécrates, por lo que
precisamente se hicieron (odos los esfuerzos anteriores,

que, en primer Jugar, existe sicmpre y ni nace ni perece, 21ia

ni crece ni decrece; en segundo lugar, no es bello en un
aspecto y feo en otro, ni unas veces bello y otras no, ni
bello respecto a una cosa y feo respecto a otra, ni agui
bello y alli feo, como si fuera para unos bello y para otros
feo. Ni tampoco se¢ le aparecera esta belleza bajo la forma
de unp rostro ni de unas manos ni de cualquier otra cosa
de las que participa un cuerpo, ni como un razonamiento,
ni como una ciencia, ni como existente en otra cosa, por
ejemplo, en un ser vivo, en la tierra, en el cielo o en algun
otro, sino la belleza en si, que es siempre consigo misma
especificamente Gnica, mientras que todas las otras cosas s
bellas participan de clla de una manera tal que el naci-

"7 Desde aqui hasta 211b. tenemos la descripcién de las caracter{sti-
cas de la Belleza en si que constiluyen un verdadero paradigma de lo
que se denomina una Forma platdnica, con las propiedades que ésta debe
reunir para que se la considere un verdadero universal. Sobre la doctrina
platdnica de las formas en general, pueden consultarse los siguienies tra-
bajos: J. A. NuNo, La digléctica platonica. Su desarrollo en relacion
con la teorfu de las formas, Caracas, 1962; R. E. ALLeN, Plato’s Euthy-
phron and the Early Theory of Forms, Londres, 1970; J. M. E. Moravc-.
six, «Recollecting the Theory of Forms», en WERRMEISTER (ed.), Facers...,
pags. 1-20; H. TeLon, «The lsolaiion and Conection of (he Forms in
Plato's Middle Dialoguess», Apeiron X ({976), 20-33.
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miento y muerte de éstas no le causa ni aumento ni dismi-
nucién, ni le ocurre absolutamente nada. Por consiguiente,
cuando alguien asciende a partir de las cosas de este mun-
do mediante el recto amor de los jovenes y empieza a divi-
sar aquella belleza, puede decirse que toca cast ¢l fin, Pues
ésta es justamente la manera correcta de acercarse a las
c cosas del amor o de ser conducido por otro: empezando
por las cosas bellas de aqui y sirviéndose de ellas como
de peldaiios ir ascendiendo continvarnente, en base a aque-
[la belleza, de uno solo a dos y de dos a todos los cuerpos
bellos y de los cuerpos betlos a las bellas normas de
conducta, y de las normas de conducta a los bellos conoci-
mientos, y particndo de éstos terminar en aquel conoci-
miento que ¢s conocimiento no de otra cosa sino de aque-
lla belleza absoluta, para que conozca al fin lo que es la
belleza en si ''%. En esie periodo de la vida, querido Sécra-

d tes —dijo la extranjera de Mantinea—, mds que en ningun =

otro, le merece fa pena al hombre vivir: cuando contempla
la belleza en sf. Si alguna vez llegas a verla, te parecerd
que no es comparable ni con el oro ni con los vestidos
n con los jovenes y adolescentes bellos, ante cuya presen-
cia ahora te quedas extasiado y ¢stas dispuesto, tanto ti
como otros muchos, con tal de poder ver al amado y estar

"% Esta descripcién de Iz forma de Belleza se ha considerado similar
a la descripcidn que hace PARMENIDES del Ser en su fr. 28 B 8 (cf. Los
JNildsofos presocrdticos, vol. 1, frs. {050-105!, pdgs. 479-481), y se ha
pensado en una influencia de la escuela cleata en una fase lemprana de
su desarrollo sobre Platén. Para la relacién Platdn-Parménides a prop6-
sito de este pasaje, véase F. SoLMSEN, «Parmenides and the description
of perfect beauty In Plawe’s Symposiumy», AJPh 92 (1971), 62-70; R.
K. SPRAQUR, «Symposium 211a, and Parmenides, frag. 8», CPh 66 (1971),

261; G. Ropis-LEwrs, «Platon, les Muses et le Beau», BAGB (1983),

265-278, esp. pdg. 274.
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siempre con €1, a no comer ni beber, si fuera posible, sino
Unicamente a contemplarlo y estar en su compaffa. (Qué
debemos imaginar, pues —dijo—, si le fuera posible a al-
guno ver la belleza en sf, pura, limpia, sin mezcla y no
infcctada de carnmes humanas, ni de colores ni, en suma,
de otras muchas fruslerfas mortales, y pudiera contemplar
l2 divina belleza en si, especificamente tnica? jAcaso crees
—dijo— que es vana la vida de un hombre que mira en
esa direccidn, que contempla esa belleza con lo que es ne-
cesario contemplarla y vive en su compaiia? ;O no crees
—dijo— que sdlo entonces, cuando vea la belleza con lo
que es visible, le sera posible engendrar, no ya imégenes
de virtud, al no estar en contacto con upa imagen, sino
virtudes verdaderas, va que estd en contacto con la ver-
dad? Y al que ha engendrado y criado una virtud verdade-
ra, ;no crees que le es posible hacerse amigo de los dioses
y llegar a ser, si algiin otro hombre puede serlo, inmortal
también &1?

Esto. Fedro, y demds amigos, dijo Diotima y yo quedé
convencido; vy convencido intento también persuadir a los
demas de que para adquirir esta posesidén dificiimente po-
dria uno towar un colaborador de la naturaleza humana
mejor que Eros. Precisamente, por eso, yo afirmo que Lo-
do hombre debe honrar a Eros, y no sélo yo mismo ftonro
las cosas del amor y las practico sobremanera, sino que
también las recomiendo a los demads y ahora y siempre clo-
gio el pader y la valentfa de Eros, e¢n la medida en que
soy capaz. Considera, pues, Fedro, este discurso, si quie-
res, como un encomio dicho en honor de Eros o, si prefie-
res, dale el nombre que te guste y como 1e guste.

Cuando Sécrates hubo dicho esto, me conté Aristode-
mo que los demas le elogiaron, pero que Aristéfanes inten-
(6 decir algo, puesto que Sdcrates al hablar le habia men-

a
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cionado a propésito de su discurso ''°. Mas de pronto la
puerta del patio fue golpeada y se produjo un gran ruido
como de participantes en una fiesta, y se oyd el sonido
de una flautista. Entonces Agaton dijo:

—Esclavos, 1d a ver y si es alguno de nuestros conoci-
dos, hacedle pasar; pero si no, decid que no estamos be-
biendo, sino que estamos durmiendo ya.

No mucho después se oyd en el patio la voz de Alcibia-
des, fuertemente borracho, preguntando a grandes gritos
donde estaba Agaton y pidiendo que le llevaran junto a
él. Le condujeron entonces hasta ellos, asf como a la flau-
tista que te sostenia y a algunos otros de sus acompadan-
tes, pero é se detuvo en la puerta, coronado con una
tupida corona de hiedra y violetas v con muchas cintas
sobre la cabeza, y dijo:

—Salud, caballeros. ;jAcogéis como compaiiero de be-
bida a un hombre que estd totalmente borracho, o debe-
mos marcharnos tan pronto como hayamos coronado a
Agatén, que es a lo que hemos venido? Ayer, en efecto,
dijo, no me fue posible venir, pero ahora vengo con estas
cintas sobre la cabeza, para de mi cabeza coronar la cabe-
za del hombre mas sabio y mas bello, si se me permite
hablar as{. ;Os burlais de mi porque estoy borracho?
Pues, aunque os riais, yo sé bien que digo la verdad. Pero
decidme enseguida: ;entro en los términos acordados, o
no?, ;beberéis conmigo, o no?

Todos lo aclamaron y lo invitaron a entrar y tomar
asiento. Entonces Agatén lo llamo y €l entrs conducido
por sus acompailantes, y desatdndose al mismo tiempo las
cintas para coronar a Agatén, al tenerlas delante de los
ojos, no vio a Sécrates y se sentd junto a Agatdn, en

1 ©f. supra, n. 104.
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medio de éste y Sdcrates, que le hizo sitio en cuanto lo s
vio. Una vez sentado, abrazé a Agatén y lo corond.

—Esclavos —dijo entonces Agatén—, descalzad a Al-
cibiades, para que se acomode aqui como tercero.

—De acuerdo —dijo Alcibiades—, pero ;quién es ese
tercer companero de bebida que estd aquf{ con nosotros?

Y, a la vez que se¢ volvia, vio a Sécrates, y al verlo
se sobresalté y dijo:

—Heracles! ;Qués es esto? ;Socrates aqui? Te has aco-
modado aqui acechdndome de nuevo, segun tu costumbre ¢
de aparecer de repente donde yo menos pensaba que ibas
a estar. ;A qué has venido ahora? ;Por qué te has coloca-
do precisamente aqui? Pues no estds junto a Aristéfanes
ni junto a ningin otro que sea divertido y quiera serlo,
sino que te las has arreglado para ponerte al lado del m4s
bello de los que estdn aqui dentro.

—Agatdén —dijo entonces Socrates—, mira a ver si me
vas a defender, pues mi pasién por este hombre se me ha
convertido en un asunto de no poca importancia. En efec-
Lo, desde aquella vez en que me enamoré de él, ya no me «
es posible ni echar una mirada ni conversar siguiera con
un solo hombre bello sin que éste, teniendo celos y envidia
de mi, haga cosas raras, me increpe v contenga las manos
a duras penas. Mira, pues, no sea que haga algo también
ahora; reconcilianos o, si intenta hacer algo violento, pro-
tégeme, pues yo tengo mucho miedo de su locura y de su
pasion por el amante.

—En absoluto —dijo Alcibiades—, no hay recouncilbia-
cion entre tit y yo. Pero ya me vengaré de ti por esto en
olra ocasion. Ahora, Agatéon —dijo—, dame algunas de e
esas cintas para coronar también ésta su admirable cabeza
y para que no me reproche que te coroné a ti y que, en
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cambio, a él, que vence a todo el mundo en discursos,
no sélo anteayer como tu, sino siempre, no le¢ coroné.
Al mismo tiempo cogié algunas cintas, coroné a Socra-
tes y se acomodd. Y cuando se hubo reclinado dijo:
—Bien, caballeros. En verdad me parece que estdis so-
brios y esto no se os puede permitir, sino que hay que
beber, pues asi lo hemos acordado. Por consiguiente, me
elijo a mi mismo como presidente de la bebida, hasta que
vosotros bebdis lo suficiente. Que me traigan, pues, Aga-
tdn, una copa grande, si hay alguna. O mas bien, no hace
ninguna falta. Trae, esclavo, aquella vasija de refrescar el
vino —dijo—, al ver que contenia mas de ocho cétilas ',

254a Una vez llena, se la bebié de un trago, primero, é] vy,

luego, ordené llenaria para Sdcrates, a la vez que decia:

—Ante Socrates, sefiores, este truco no me sirve de na-
da, pues beberd cuanto se le pida y nunca se embriagara.

En cuanto hubo escanciado el esclavo, Socrates se puso
a beber. Entonces, Rriximaco dijo:

—;Cémo lo hacemos, Alicibiades? ;Asi, sin decir ni

» cantar nada ante la copa, sino que vamos a beber simple-

menie como los sedientos?

—Eriximaco —dijo Alcibiades—, excelente hijo de] me-
jor y mas prudente padre, salud.

—Tambiéyy para ti, dijo Eriximaco, pero ;qué vamos
a hacer?

—Lo que ti ordenes, pues hay que obedecerte:

porque un médico equivale a muchos otros hombres '*'.

120 Medida de liquidos de unos 27 cl.; en total, pues, un poco mds
de 2 1. .

121 palabras de Idomeneo a Néstor, dichas del médico Macaén en
I X 514,
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Manda, pues, lo que quieras.

—Escucha, entonces —dijo Eriximaco—. Antes de que
ti entraras habjamos decidido que cada uno debfa pronun-
ciar por turno, de izquierda a derecha, un discurso sobre
Eros lo mas bello gue pudiera y hacer su encomio. Todos
los demas hemos hablado ya. Pero puesto gue td no has
hablado y ya has bebido, es justo que hables y, una vez
que hayas hablado, ordenes a Sdcrates lo que quieras, y
éste al de la derecha y as{ los demas.

—Dices bien, Eriximaco —dijo Alcibiades—, pero com-
parar el discurso de un hombre bebido con los discursos
de hombres serenos no seria equitativo. Ademas, biena-
venturado amigo, jte convence Sdcrates e¢n algo de lo que
acaba de decir? ;No sabes que es todo lo contrario de lo
que decia? Efectivamente, si yo elogio en su presencia a
algin otro, dios u hombre, que no sea é, no apartara de
mf sus manos.

—iNo hablards mejor? —dijo Sécrates.

—Por Poseidon! —exclamd Alcibiades—, no digas na-
da en contra, que yo no elogiaria a ningin otro estando
ti presente.

—Pues bien, hazlo asi —dijo Eriximaco—, si quieres.
Elogia a Socrates.

—Qué dices? —dijo Alcibiades. ;Te parece bien, Eri-
ximaco, que debo hacerlo? (Debo atacar a este hombre
y vengarme delante de todos vosotros?

{Eh, md! —dijo Sécrates—, ;qué tienes en la mente?
;Elogiarme para ponerme en ridiculo?, ;o qué vas a hacer?

—Diré la verdad. Mira si me Jo permites.

—Por supuesto —dijo Sbcrates—, tratdndose de la ver-
dad, te permito y te invito a decirla.

—La diré inmediatamente —dijo Alcibiades—. Pero tu
haz lo siguiente: si digo algo que no es verdad, internimpe-

“
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me, st quicres, y di que estoy mintiendo, pues no falsearé
nada, al menos voluntariameate. Mas no te asombres si
cuento mis recuerdos de manera confusa, ya que no es na-
da facil para un hombre en este estado enumerar con faci-
lidad y en orden tus rarezas.

A Sdcrates, seitores, yo intentaré elogiarlo de la siguiente
manera: por medio de iméagenes '*2. Quizis ¢l creera que
es para provocar la nisa, pero la imagen tendra por objeto
la verdad, no la burla. Pues en mi opinién es lo mas pare-
cido a esos silenos '* existentes en los talleres de escultu-
ra, que fabrican los arlesanos con siringas o flautas en la
mano y que, cuando se abren en dos mitades, aparecen
con estatuas de dioses ¢n su interior. Y afirmo, ademis,
que se parece al satiro Marsias '?*, Asi, pues, que eres se-

122 5 ejemplificacion por medio de comparaciones 0 imagenes es U-
pica de) humor griego (cf. ARISTOFANES, Av. 801-808; Avisp. 1308-1313)
v en Platén se relaciona con la doctrina de la imitacion (cf., también,
Men. 80a<). Para ¢l 1ema, véase A. DiEs, Autour de Platon, Parls, 1927,
pag. 594, y W. J. VerpENIUs, «Plato’s Doctrine of Artistic Imitation»,
en Viastos (ed.), Plato..., pigs. 259-273, esp. pdg. 269.

2' También Jesoronte, Bang. TV 19, compara a Sécrates con sile-
nos. Sileno es, unas veces, padre de los sdtiros (como en Efl Ciclope de
Euripides) v, otras, una categoria mds de satiros. Satiros y silenos perte-
oecen al séquito de Dioniso; los primeros son deidades peloponésicas y
los segundos jonicas. Por influencia del drama saiirico llegaron a ser
praclicamenie idénticas. Es posible que los artistas de la Atenas del s.
v a. C. adornasen sus ialleres con grandes cajas en forma de silenos
¢n las que guardaban sus mds bellas estatuas, aungue no tenemos otras
refurencias a esta costumbre.

2 Ygréporo, VI 26, 3, llama a Marsias sileno, y la denominacién
aqul de satiro s¢ debe a lo que hemos dicho en la nota anterior. Marsias
s una figura lcgendaria que quiso compelir en misica con Apolo y fue
desollado por éste. Bl mito de Marsias (que Herddoto cuenta ¢n el pasaje
arriba mencionaco) parece reflejar ¢l antagonismo entre la citara, aristo-
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mejante a éstos, al menos en la forma, SAcrates, ni ti mis-
mo podras discutirlo, pero que también te pareces en lo
demds, esclichalo a continuacién. Eres up lujurioso '%°,
O no? Si no estds de acuerdo, presentaré testigos. Pero,
ique no eres flaotista? Por supuesto, y mucho mds ex-
traordinario que Marsias. Este. en efecto, encantaba a los
hombres mediante instrumentos con el poder de su boca
y aun hoy encanta al que interprete con la fauta sus melo-
dias —pues las que interpretaba Olimpo '*® digo que son
de Marsias, su maestro—. En todo caso, sus melodias, ya
{as interprete un buen flautista o una flautista mediocre,
son las unicas que hacen que uno quede poseso y revelan,
por ser divinas, quiénes necesitan dc los dioses y de los
ritos de iniciacidon. Mas 10 te diferencias de él s6lo en que
sin instrumentos, con tus meras palabras, haces lo mismo.
De hecho, cuando nosotros oimos a algn otro, aunque
sea muy buen orador, pronunciar otros discursos, a ningu-
"NO nos importa, por asi decir, nada. Pero cuando se tc
oye a ti o a otro pronunciando tus palabras, aungue sea
muy torpe el gque las pronuncie, ya se trate de mujer,
hombre o joven quien las escucha, quedamos pasmados

critica, representada por Apolo, y la flauta, popular, de procedencia asid-
tica, representada por Marsias. El mitico certamen entre Apolo y Marsias
aparece en las pinturas de Jos vasos griegos desde ¢l 4335 a. C.

12* Hemos traducido asi ¢l término griego Aybrisiés para guardar la
relacién que Alcibiades cstablece aqui entre Socrates y los satiros-silenos,
cuya hybris mds frecuente era, como se sabe, el asalto sexual. Aplicado
a Sécrates es irdnico, ya que, como se¢ demostrara lucgo, la hybris de
Socrates era distinta (cf. M. GAGARIN, «SOCRATES'S Aybris and Alcibia-
des’ failure», Phoeniv 31 [1977), 22-37). .

126 Al jgual que Marsias, 1ampoco Olimnpo es una figura histérica (e
Leyes 677d y en lon 533b aparece entre personajes miticos). En época cldsi-
ca sc (0caban, ¢n determinadas fiestas, cierlas composiciones muy anti-
RLAS quc pasaban por scr suyas,

~
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estas poscsiones no valen nada y que nosotros no somos
nada, os lo aseguro. Pasa loda su vida ironizando '° y
bromeando con la gente; mas cuando se pone serio y se
abre, no sé si alguno ha visto las imagenes de su interior.
Yo, sin embargo. las he visto va una vez y-me parecieron
que eran tan divinas y doradas, tan extremadamente bellas
y admirables, que tenia que hacer sin mas lo que Socrates
mandara. Y creyendo que estaba seriamentie interesado por
mi belleza pensé que era un encuentro feliz y que mi buena
suerte era extraordinaria, en la idea de que me era posible,
si complacia a Sdcrates, oir todo cuanto él sabia. jCuan
tremendamente orgulloso, en efecto, estaba vo de mi belle-
zal Reflexionando, pues, sobre esto, aunque hasta enton-
ces no solia estar soto con ¢l sin acompadante, en esta oca-
sidn, sin embargo, lo despedi y me quedé solo en su com-
pafia. Preciso es ante vosotros decir toda la verdad '%;
asi, pues, prestad atencion y, si miento, Sécrates, refdta-
me. Me guedé, cn cfecto, seiores, a solas con él y crei
que al! punto iba a decirme las cosas gue e¢n la soledad
un amnante dirfa a su amado; y estaba contento. Pero no
sucedi6 absolutamente nada de esto, sino que tras dialogar
conmigo como solia v pasar el dia en mi compania, s¢ fue
y me dej6. A continuacion le invité a hacer gimnasia con-
migo, y hacia gimnasia con é) en la idea de que asi iba

- a conseguir algo "*2. Hizo gimnasia, en efecto, y luchd con-

1 1 a ironfa constituye uno de [0s rasgos m4s dominantes de la per-
sonalidad de Sdcrates, y este pasaje en boca de Alcibiades es uno dc
tas mds ilustrativos al respecto (ef., también, 218d). Sobre el tema, véase
LABORDERIE, L& dialogue..., pags. 423-442.

' S¢ ha pensado que esta exposicion detallada de la relacion
Alcibiades-Sécrates, de la que tanio se hablaba, es para exculpar a Sécra-
tes (cf. Tovar, Vida de Sdcraies..., pags. 97-98 y 289-290).

%2 E) gimnasio y la palestra ofrecfan muchas oportunidades de ver
desnudos a los jévenes y luncionaban como centros sociales en los que
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migo muchas veces sin que nadie estuviera presente. Y ;qué
debo decir? Pues que no logré nada. Puesto que de esta
manera ho alcanzaba en absoluto mi objetivo, me parecié
que habla que atacar a este hombre por la fuerza y no
desistir, una vez gue habia puesto manos a la obra, sino
que debia saber definitivamente cual era la situacién. Le
INvito, pues, a cenar conmigo, simplemente como un amante
que tiende una trampa a su amado. Ni siquicra esto me
lo aceptd al punto, pero de todos modos con el tiempo
se dejé persuadir. Cuando vino por primera vez, nada mas
cenar queria marcharse y yo, por verglienza, le dejé ir en
esta ocasion. Pero volvi a tenderle la misma trampa y, des-
pués de cenar, mantuve la conversacidn hasta entrada la
noche, y cuando quiso marcharse, alegando que era tarde,
le forcé a quedarse. Se echd, pues, a descansar en ei lecho
contiguo al rwio, en el que precisamente habia cenado, y
ningiin otro dormia ¢n la habitacion salvo nosotros. Hasta
esla parte de mi relato, en efecto, la cosa podria ¢star bien «
y contarse ante cualguiera, pero lo que sigue no me [o oirfais
decir si, en primer lugar, segun el dicho, el vino, sin nidos
y con nifios '3, no fuera veraz y, en segundo lugar, por-
que me parece injusto no manifestar una muy brillante ac-
cion de Socrates, cuando uno s¢ ha embarcado a hacer
su elogio. Ademads, también a m{ me sucede lo que le pasa
a quien ha sufrido una mordedura de vibora, pues dicen

era posible establecer algin contacto (cf. PLATON, Cdrm. 54a-c; Eulid.
273a; Lis. 206c). Sobre este aspecto, véase J. OemLER, «Gymnasiumy,
e RE, XVII (1912), cols. 2003-2026, y Dover, Greek Homosexuality...,
pdg. 54, n. 30.

. I3 Existfan, al parecer, dos formas de este proverbio: ofwos kal alé-
theio avino y verdad» y ofnos kai paides aléthefs el vino y los nifos
dicen la verdad». En las palabras de Alcibiades hay una mezcta de ambas
formas.
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que el que ha experimentado esto alguna vez no quiere
decir cémo fue a nadie, ¢xcepto a los que han sido mordi-
dos también, en la idea de que sélo ellos comprenderan
y perdonaran, si se atrevié a hacer y decir cualquier cosa

2122 bajo los electos del dolor. Yo, pues, mordido por algo

mds doloroso y en la parte méas dotorosa de las que uno
podria ser mordido —pu¢s es en el corazén, en ¢l alma,
o como haya que 1lamarlo, donde he sido herido y mordi-
do por los discursos filoséficos, que se agarran mas cruel-
mente que upa vibora cuando se apoderan de un alma jo-
ven no mal dotada por naturaleza y la obligan a hacer
y decir cualguier cosa— y viendo, por otra parte, a Jos
Fedros, Agatones, Eriximacos, Pausanias, Aristodemos y
b Aristéfanes —;y qué necesidad hay de mencionar al pro-
pio Socraltes y a todos los demas?; pues todos habgis parti-
cipado de la locura y frenesi del filésofo— ...por eso pre-
cisarmeute todos me vais a escuchar, ya gue me perdonaréis
por lo gque entonces hice y por lo que ahora digo. En cam-
bio, los criados y cualquier otro que sea profano v vulgar,
poned ante vuestras orejas puertas muy grandes M
c Pues bien, sefiores, cuando se hubo apagado la lampa-

ra y los esclavos estaban fucra, me parecid que no debia
andarmc por las ramas ante él, sino decirle libremente lo
que pensaba. Entonces le sacudi y le dije:

—Sébcrates, ;estds durmiendo?

—En absoluto —dijo él.

—;Sabes 1o que he decidido?

—.:.Qué exactamente?, —dijo.

—Creo —dije yo— que i eres el 1inico digno de con-
vertirse en mi amarnle y me parece que vacilas en mencio-

134 peferencia a un verso Orfico que proclamaba la ley del silencio
obligatorio a los profanos o no iniclados (cf. G. HerManN, Orphica,
Leipzig. 1805 [reimp., Hildesheim, 1971], pag. 447).
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narmelo. Yo, en cambio, pienso lo siguiente: considero que
e3 insensato no complacerte €n ¢sto como en cualquier otra
cosa que necesites de mi patrimonio o de mis amigos. Para
mi, en efecto, nada es mds importante que el que yo llegue
a ser lo mejor posible y creo que en esto ninguno puede
serme colaborador mas eficaz que t4. En consecuencia, yo
me avergonzaria mucho rmas ante los sensatos por no com-
placer a un hombre tal, que ante la multitud de insensatos
por haberlo hecho.

Cuando Sécrates oyd esto, muy irénicamente, segun su
estilo tan caracteristico y usual, dijo;

—Querido Alcibiades, parece que realmente no eres un
1onto, si efectivamente es verdad lo que dices de mi y hay
en mi un poder por el cual ri pedrias llegar a ser roejor.
En tal caso, debes estar viendo en mi, supongo, una belle-
za irresistible y muy diferente a tu buen aspecto fisico. Aho-
ra bien, st intentas, al verla, compartirla conmigo y cam-
biar belleza por belleza, no en poco picnsas aventajarme,
pues pretendes adquinr Jo que es verdaderamente bello a
cambio de 1o que lo ¢s sélo en apariencia, y de hecho te
propones intercambiar «oro por bronce» '**, Pero, mi feliz
amigo. examinalo mejor, no sea que te pase desapercibido
que no soy nada. La vista del entendimiento, ten por cier-
to, empieza a ver agudamente cuando Ja de los ojos co-
mienza '*® a perder s fuerza, y 11 todavia estas Jejos de eso.

Y vo, al oirle, dije:

—En o que a mi se refiere, ésos son mis sentimientos
y no se ha dicho nada de distinta manera a como pienso.

13 Alusidn al conocido intercambio de armas de /, VI 232-6, donde
Glauco permuta sus armas de oro por las de bronce de Diomedcs.

136 Para la eleccidn de drehétai en lugar de epichesréi, cf. H. RgNg-
HAN, «Plato, Symposium 219a 2-4», CR 19 (1969), 270.

/

.

~

219



278 DIALOGOS

Siendo ello asi, delibera ti mismo lo que consideres mejor
para ti y para mi.
—En esto, ciertamente, tienes razén -—~dijo—. En el fu-
turo, pues, deliberaremos y haremos lo que a los dos nos
b parezca lo mejor en éstas y en las otras cosas.

Después de oir y decir esto y tras haber disparado, por
as{ decir, mis dardos, yo pensé, en efecto, que lo habfa
herido. Me levanté, pues, sin dejarle decir ya nada, lo en-
volvi con mi manto —pues era invierno—, me eché debzjo
del viejo capote de ese viejo hombre, aqui presente, y ci-
fiendo con mis brazos a este ser verdaderamente divino y
marawvilloso estuve asi tendido toda la noche. En esto tam-
poco, Sdcrates, dirds que miento. Pero, a pesar de hacer
yo todo ¢so, él salid completamente victorioso, me despre-
cid, se burld de mi belleza y me afrentd; y eso gue en
este tema, al menos, crefa yo que era algo, joh jueces!
—pues jueces sois de Ja arrogancia de Socrates—. Asi, pues,
sabed bien, pot los dioses y por las diosas, que me levanté
después de haber dormido con Sécrates no de otra manera
que si me hubiera acostado con mi padre o mi hermano
mayor.

Después de esto, jqué sentimientos creéis que tenia yo,
pensando, por un lado, que habia sido despreciado, y ad-
mirando, por otro, la naturaleza de este hombre, su tem-
planza y su valentia, ya que en prudencia y firmeza habia
tropezado con un hombre tal como yo no hubiera pensado
que iba a encontrar jamas? De modo que ni tenja por qué
irritarme y privarme de su compafifa, ni encontraba la ma-
nera de cémo podria conquistdrmelo. Pues sabia bien que
en cuanto al dinero era por todos lados mucho més invul-
e nerable que Ayante al hierro '*’, mientras que con lo iini-

o

o

37 El tema de la invulnerabjlidad de Ayante es posthomérico; no se
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co que pensaba que tba a ser conquistado se me habia €5-
capado. Asi, pues, estaba desconcertado y deambulaba de
acd para alla esclavizado por este hombre como ninguno
lo habia sido por nadie. Todas estas cosas, en efecto, me
habian sucedido antes; mas luego hicimos juntos la expedi-
¢cion contra Potidea '*® y alli éramos compaiieros de mesa.
Pues bien, en primer lugar, en las fatigas era superior no
$0Jo a mi, sino lambién a todos los demds. Cada vez que
nos veiamos obligados a no comer por estar aislados en
algin lugar, como suele ocurrir en campaia, los demds
no eran nada en cuanto a resistencia. En cambio, en las
comidas abundantes solo él era capaz de disfrular, y espe-
cialmente en beber, aunque no queria, cuando era obliga-
do a hacerlo vencia a todos; y 1o que es mas asombroso '**
de todo: ningin hombre ha visto jamas a Sdcrates borra-
cho. De esto, en efecto, me parece que pronto tendréis
la prueba. Por otra parte, en relacidon con los rigores del
invierno —pues los inviernos alli son terribles—, hizo siem-
pre cosas dignas de admiracién, pero especialmente en una
ocasidn en que hubo la mas terrible helada y mientras to-

debfa a nada sobrenatural, sino a su enorme escudo y a la piel de ledn
que cubria su cuerpo (cf. PiNDARo, fst. V147 ss., y SéFocies, Ay. 575-6).

B8 potidea, en la penjnsuta calefdica, era colonia de Corinto y perte-
necia a Ja confederacién ateniense, de la que se subleva en el 432 a.
C., constituyendo, por asi decir, el primer acto de la Guerra del Pelopo-
neso. Atenas envid alli un ¢jército de unos 3.000 hoplitas, entre los que
se encontraba Socrates, y se puso sitio a 1a ciudad que durd hasta ¢l
430 a. C., fecha de su capitulacién (cf., sobre estos hechos, TUC/DIDES,
1 56-65, y 11 70). En PLATON, Cdrm, 153a-c, vemos a Sécrates al regreso
de esta campana (cf., sobre la misma, Tovar, Vida de Sdcrates..., pagi-
nas 103-105).

3% Sobre los aspeclos asombrosos de Sécrates, véase A. ANDRES Raia,
«Sobre €l asombro en los didlogos platénicos», en Actas de! Primer Sim-
posio Nacional de Estudios Cldsicos, Mendoza, 1972, pigs. 241-256.

220a
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b dos, o no salian del interior de sus tiendas o, si salia algu-
no, iban vestidos con las prendas mas raras, con los pies
calzados y envueltos con fieltro y pieles de cordero, él,
en cambio, en estas circunstancias, salid con el mismo man-
to que solia llevar siempre y marchaba descalzo sobre el
hielo con mas soltura que los demds calzados, y los sol-
dados le miraban de reojo creyendo que los desafiaba.
Esto, ciertamente, fue asf;

>}

pero qué hizo de nuevo y soporté el animoso vardn '*°

alli, en cierta ocasién, durante la campafia, es digno de.

ofrse. En efecto, habiéndose concentrado en algo, perma-
necid de pie en el mismo lugar desde la aurora meditando-
lo, y puesto que no le encontraba la solucién no desistfa,
sino que conlinuaba de pie investigando. Era ya mediodia
y los hombres se habian percatado y, asombrados, se de-
cfan unos a otros:
—Sdcrates esta de pie desde el amanecer meditando algo.
Finalmente, cuando llegd la tarde, unos jonios, después
de cenar —y como €ra entonces verano—, sacaron fuera
d sus petates, y a la vez que dormian al fresco le observaban
por ver si también durante la noche seguia estando de pie.
Y estuvo de pie hasta que llegd la aurora y salid el sol.
Luego, tras hacer su plegaria al sol '*!, dejo el lugar y

140 Verso tomado de la Odisea IV 242 y 271, dicho en una ocasién
(242) por Helena y en otra (271) por Menelao a propdsito de Ulises.
1 I as devociones ¢ ideas religiosas de Sécrates se apartan de la veli-
gidn tradicional. Bn JENOFONTE, Bangu. 8§, 1 ss., lo encontramos hacien-
do una oracién al dios Eros. La adoracién que hace aqui del sol se en-
marca dentro de la prictica popular, que testimonian Hsstono, Trab.
338 ss., y ARISTOFANES, Plut. 771, de hacer sacrificios y suplicas a la
salida y puesta del sol. Segin E. R. Dopbs, «Plato and the irrational
Soul», en VLAsTOs (ed.), Plato..., pags. 206-229, esp. pag. 224 y n. 70,
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s¢ fue. Y ahora, si queréis, veamos su comportamiento en
las batallas, pues e¢s justo concederle también cste tributo.
Efectivamente, cuando tuvo lugar la batalla por la que los
generales me concedieron también a mi el premio al valor,
ningdn otro hombre me salvé sino éste, que no queria aban-
donarme herido y asi salvéd a la vez mis armas y a mi
mismo 2, Y yo, Sécrates, también entonces pedia a los
generales que te concedieran a ti el premio, y esto ni me
10 reprocharés ni dirds que miento, Pero como los genera-
les reparasen en mi reputacién y quisieran darme el premio
a mi, td mismo estuviste mas resuelto que ellos a que lo
recibiera yo y no td. Todavia en otra ocasion, sefiores,
valio la pena contemplar a Sécrates, cuando el ejéreito hula
de Delion '*? en retirada. Se daba la circunstancia de que
yo estaba como jinete y él con la armadura de hoplita. Dis-
persados ya nuestros hombres, él y Laques '** se retiraban
juntos. Entonces yo me tropiezo casualmente con ¢lios y, en
cuanto Jos veo, les exhorto a tener dnimo, diciéndoles que

la gran novedad de la reforma religiosa proyectada por Platén estd en
el énfasis que puso en el culio a cuerpos celestes como el sol, la luna
y las estrellas, cuyos antecedentes, al menos para el sol, deben buscarse
en €] pensamjento y practicas pitagdricas (cf., también, Tovar, Vida de
Sdcrates.,., pag. 145 y sigs.).

142 Fgla batalla tuvo {ugar en la campana de Potidez, justo anles del
asedio, en el verano del 432 a. C.

43 13 batalla de Delidn, comarca situada al SE. de Beocia, en el
424 a. C., fue la mds sangrienta de la Guerra del Pcloponeso (cf. Tucipi-
pes, 1V 89-101). Unos ocho mil atenienses al mando de Hipécrates fue-
ron derrotados y dispersados por los tebanos comandados por Pagondas.

14 General ateniense entre el 427 y 425 a. C. y en ¢l 418 a. C., fecha
en que muere en la batalla de Mantinea. En el didlogo platénico que
Ileva su nombre (181b), Laques admira el comportamienta de Sécrates
en esta batalla y afirma que si todos hubieran combatido como él no
la hubieran perdido (¢f. TOVAR, Vida de Sdcrates..., pigs. 103-105).
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no los abandonaria. En esta ocasién, precisamente, pude
contemplar a Sécrates mejor que en Potidea, pues por es-
tar a caballo yo tenia menos miedo. En primer lugar, jcudn-

b Lo aventajaba a Lagues en dominio de si mismo! En se-
gundo lugar, me parecia, Aristofanes, por citar tu propia
expresién, que también all{ como aqui marchaba «pavo-
nedndose y girando los ojos de lado a lado» ¥, observan-
do tranquilamente a amigos y enemigos y haciendo ver a
todo el mundo, incluso desde muy lejos, que si alguno to-
caba a este hombre, se defenderia muy enérgicamente. Por
esto se retiraban seguros €] y su compafiero, pues, por Jo
general, a los que tienen tal disposicidn en la guerra mi

c siquiera los tocan y sélo persiguen a los que huyen en
desorden.

Es cierto que en otras muchas y admirables cosas po-
dria uno elogiar a Sécrates. Sin embargo, si bien a propo-
sito de sus otras actividades tal vez podria decirse lo mis-
mo de otra persona, el no ser semejante a ningin hombre,
ni de Jos antiguos, ni de los actuales, en cambio, es digno
de total admiracidén. Como [ue Aquiles, en efecto, se po-
dria comparar a Brasidas ¢ y a otros, vy, a su Vez, como
Pericles a Néstor y a Antenor '*7 —y hay también otros—;
y de la misma manera se podrfa comparar también a los

4 demds. Pero como es este hombre, aqui presente, en origi-

14 Adaptacidn del verso aristofanico de Nubes 362. Se trata del tini-
co pasaje de Plarén cn ¢l que se recoge una cita de Aristéfanes (of. Vical-
RE, Platon..., pag. 187).

"¢ El mas famoso general espartano cn la primera parte de la Guerra
del Petoponeso, extraordinario por su habilidad, energia y valor, que murié
combatiendo en Anfipolis en el 422 a. C. (cf. Tucipipes, V 10, 8-11).

™7 Néstor y Antenor son famosos héroes del lado griego y troyano,
respectivamente, ilustres por su sabiduria, prudencia y elocuencia (cf, Ho-
MERO, [l 1 248 y I11 (48-151).
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nalidad, tanto €l personalmente como sus discursos, ni si-
quiera remotamenté se encontrard alguno, por mas que se
le busque, ni entre los de ahora, ni entre los antiguos, a
menos tal vez que se le compare, a él y a sus discursos,
con los que he dicho: no con ningun hombre, sino con
los silenos y satiros.

Porgue, efectivamente, y esto lo omit!{ al prin¢ipio, tam-
bién sus discursos son muy seme¢jantes a los silenos que
se abren. Pues si uno se decidiera a oir Jos discursos de
Sdcrates, al principio podrian parecer totalmente ridiculos,
iTales son las palabras y expresiones con que’estan revesti-
dos por fuera, la piel, por asi decir, de un satiro insolente!
Habla, en efecto, de burros de carga, de herreros, de zapa-
teros y curtidores *%, y siempre parece decir lo mismo con
las mismas palabras, de suerte que todo hombre inexperto
y estipido se burlaria de sus discursos. Pero si uno los
ve cuando estdn abiertos y penetra en~ellos, encontrara,
en primer lugar, que son los Yinicos discursos que tienen
sentido por dentro; en segundo lugar, que son los mas di-
vinos, que tienen en si mismos el mayor nimero de image-
nes de virtud y que abarcan la mayor cantidad de temas,
o mds bien, todo cuanto le conviene examinar al que pien-
sa legar a ser noble y bueno .

Esto es, senores, lo que yo elogio_en Sécrates, y mez-
clando a la vez lo que le reprocho os he referido las ofen-

'8 Un reproche parecido sobre este modo de expresidn socritica lo
hace Calicles en Gorg. 490 ¢-d.

149 | a belleza interior de la que aquf habla Alcibiades y su compara-
¢ién con los silenos del principio de su discurso recuerdan un poco el
final det Fedro (279b-¢c), dondc Platdn pone en boca de Scrates el vinico
ejemplo de oracién precisamente en honor de la belleza inlerna, y se
la considera como modelo de oracién del fitésofo (cf. JABGER, Paideia....
pdgina 587).
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